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Swiety Augustyn, wielki Ojciec Kosciota Zachodniego, w swoim ,,programowym”
dziele zatytutowanym O nauce chrzescijanskiej zarysowal schemat wiedzy niezbednej dla
dojrzatego i w pelni §wiadomego chrze$cijanina. Augustyn rozpoczat pisanie tego utworu
okoto roku 396, juz jako kaptan i biskup Hippony, dlatego jego pracy wyraznie przyswiecaly
zadania duszpasterskie. Jego zdaniem, celem wszelkich wysitkow poznawczych jest studium
Pisma Swictego i dlatego tekst biblijny stoi w centrum Augustynskich zainteresowan, takze

tych filozoficznych. W czwartej ksigdze tego dzieta Augustyn stwierdza:

,, (1) Ot6z, kto naucza i objasnia (tractator et doctor) Pismo Swicte, jako (2) obronca
prawdziwej wiary (defensor rectae fidei) i (3) pogromca btedoéw (debellator erroris),
powinien zaro6wno (4) uczy¢ (docere) dobrego, jak odzwyczaja¢ ludzi (dedocere) od ztego,
wymowa za$ (5) godzi¢ sktoconych, pobudzac opieszatych, nieswiadomych uczy¢ jak maja
postepowac i czego oczekiwac. A skoro wychowa sobie albo napotka ludzi uwaznych,
chetnych i zyczliwych, reszta powinien pokierowaé w zaleznosci od wymagan okolicznosci.
Kiedy trzeba (6) stuchaczy pouczy¢, uczyni to sposobem prostego wyktadu (narratione),
naturalnie zaktadajac, ze sprawa, o ktora chodzi, wymaga tego dla jasno$ci. Natomiast, aby
kwestie watpliwe staly si¢ jasnymi, nalezy przeprowadzi¢ (7) postgpowanie objasniajace
poparte dowodami (ratiocinandum est). Kiedy jednak stuchaczy raczej trzeba poruszy¢ niz
pouczy¢, by nie ociagali si¢ z wykonaniem tego, Co juz znaja, a takze by w nich utrwalié
przekonanie co do rzeczy juz uznawanych za prawdziwe, potrzebna jest wigksza sita
wymowy (maioribus dicendi viribus opus est). Wtedy konieczne sg zaklgcia, grozby, zachety,
ostrzezenia przed karg i wszelkie inne $rodki zdolne poruszy¢ umyst (ad commovendos

animos)™?.

Podejmujac pisanie tego dzieta Augustyn byt juz niewatpliwie tym, kto — bedac
znawca Pisma Swietego — stat sie obronca prawdziwej wiary, pogromca bledow, glosicielem
zdrowej nauki i dobrych obyczajow (1-5). Jednakze jego whasna droga do tego wtasnie
punktu jego biografii nie byla prosta ani tatwa. Mozna powiedzie¢, ze kazde zdanie
Augustynskiego tekstu jest wsparte jakim$ momentem z jego witasnej biografii, ktora w

sposob peten dramatyzmu uformowata jego poglady.

Aureliusz Augustyn urodzit si¢ dnia 13 listopada 354 roku w afrykanskim miescie,

Tagascie, nalezacym do rzymskiej prowincji Numidii. Jego ojciec, Patrycjusz, byt

1 Sw. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej 1V, iv, 6, tham. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 184-187.
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obywatelem rzymskim i urzednikiem miejskim, a matka — Monika — nalezata zapewne do
rdzennej ludnosci berberyjskiej. Augustyn byl najstarszym dzieckiem, miat mtodszego brata,
Nawigiusza, oraz siostre. Adalbert Hamman jest zdania, ze ta unikalna mieszanka
narodowosci, kultur, tradycji, religii i temperamentow spotykana wytgcznie w pdinocnej
Afryce, ztozyla si¢ na fenomen ,,duszy afrykanskiej”, ktéra znalazta swojg niepowtarzalne
ucielesnienie w Augustynie: ,,Augustyn to syn tej wlasnie Afryki, w ktorej — niczym w
prawdziwym tyglu — mieszaja si¢ Fenicjanie, Grecy i Rzymianie, Libijczycy, Getulowie i
Maurowie, Numidyjczycy i Berberowie, by stworzy¢ istoty gwattowne i tkliwe, o
niepohamowanych namigtnosciach i nadmiernej zarliwo$ci. Ziemia ta obdarzyta Augustyna
ognistym, ponad miar¢ impulsywnym temperamentem. Blizsza mu byta muzyka niz
malarstwo, zywiej reaguje na dzwick niz na pigkno krajobrazu. Jest wyczulony na ironi¢ i

sarkazm, a jeszcze bardziej na zwodniczo$é wszystkiego, co oléniewa’?.

Te naturalne zdolnoSci, ktorymi zostal Augustyn obdarzony, postanowiono wzmocnic
stosowng edukacja i cho¢ rodzina nie byta zbyt zamozna, to najstarszy syn zostal postany do
szkot najpierw w Madaurze, a pdzniej dzigki wsparciu Romaniana, krewnego Alipiusza, ktory
byt bliskim przyjacielem Augustyna, mogt on kontynuowac nauke w Kartaginie. W tej
afrykanskiej metropolii Augustyn najpierw poglebial swoja wiedze, przede wszystkim z
dziedziny retoryki, a p6zniej sam wyktadal podstawy tej sztuki, ktora wowczas otwierala
drzwi dla wszelkiej kariery panstwowej. Entuzjazm dla literatury nie byt jednak jedyna
Augustynska fascynacja. Sam Augustyn opisuje swoje pierwsze dni w Kartaginie w
nastepujacy sposob: “Przybytem do Kartaginy, gdzie kociot wystepnych namigtnosci huczat
dookota mnie. Jeszcze si¢ nie zakochatem, a juz kochatem samg mys$l o zakochaniu (...). To
byto moim marzeniem: kocha¢ i by¢ kochanym wzajemnie, i radowac si¢ cialem owej istoty

kochajacej”3.

Te wlasnie Augustynskie pragnienia wkrotce znajda swoje spelnienie: wszedt on w
zwigzek z kobieta, ktora w literaturze okresla si¢ mianem Bezimiennej. Trwajac wiernie przy
Augustynie przez kilkanascie lat, Bezimienna obdarzyta go synem, Adeodatem. Ale czas
pobytu w Kartaginie to takze okres przetomowych intelektualnych pasji. Na poczatku lat

siedemdziesigtych czwartego wieku Augustynowi wpadt w rece dialog Cycerona Hortenzjusz,

2 A. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna, thum. M. Stafiej-Wroblewska, E.
Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 17.

3 Augustyn, Wyznania I11, 1, ttum. Z. Kubiak, Krakow 2002, s. 65.
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wzorowany na Arystotelesowskiej Zachecie do filozofii. W tym utworze Cyceron wyglasza
pochwate filozofii, podkreslajac, ze jest ona najbezpieczniejsza droga do cnoty, a jedynie
cnota moze zapewni¢ cztowiekowi szczgscie. Prawdziwe szczg$cie cztowiek moze zatem
odnalez¢ tylko w filozoficznej kontemplacji, podejmujgc zycie wartosciami ducha — czyli
najlepszej czastki, ktorg odnajduje sie w cztowieku®. W swoich Wyznaniach Augustyn tak

opisuje wplyw, jaki wywarta na niego ta lektura:

,, 10 wlasnie ona zmienita uczucia moje i ku Tobie, Panie, zwrdcita moje modlitwy, i
nowe, odmienne wzbudzita we mnie Zyczenia i pragnienia. Przed mymi oczyma zmarnialy
nagle wszystkie ambicje §wiatowe. Niewiarygodnym wprost zarem serca zaczatem teskni¢ do
niesmiertelnosci, jaka daje madro$¢. I juz si¢ zaczatem podnosié, aby do Ciebie wroci¢. Nie
do ksztalcenia stylu (...) — postugiwalem si¢ ta ksigzka. Wywarla na mnie wptyw nie

stosowanym w niej sposobem mowienia, ale tym, co mowita™.

Pragnienie odnalezienia szcze¢$cia na drodze filozoficznej madrosci bedzie wlasnie
tym, co Augustyn na trwate wyniesie z lektury tekstu Cycerona. Te poszukiwania w naturalny
sposob zdawaly sie go kierowaé ku lekturze Pisma Swigtego, ale tutaj Augustyn napotkat na
trudnosci, ktérych nie byt jeszcze w stanie przezwycigzy¢. Kultura, w ktérej si¢ wychowat i
wzrastat byta kulturg tacinska, mozna zatem przypuszczac, ze Augustyn znat jedynie
elementy greki, a jezyka hebrajskiego nie znat w ogéle. Nie byt zatem w stanie podjac lektury
Biblii ani w wersji hebrajskiej, ani w greckim przektadzie (Septuaginta). Zapewne wzial do
reki starolacinski przektad Pisma Swietego (vetus latina), ktory zostat sporzadzony na
podstawie wersji greckiej, a zastosowana w nim tacina byta petna barbaryzmow, kalek
jezykowych, btedow stylistycznych tak, ze w Zaden sposob nie mogla si¢ rownac z

,monumentalng proza Cycerona”6

. Lektura tego przektadu nie zache¢cita Augustyna do
wejScia na $ciezki biblijnej madrosci, dlatego dat si¢ zwies¢ jej pozorom, ktore napotkat w
sekcie manichejskiej. Sam Augustyn tak o tym pozniej pisal: ,,I niecbawem wpadiem w

towarzystwo ludzi zarozumiale bredzacych, pograzonych w sensualizmie i gadulstwie”’.

4 Por. A. Kijewska, Swiety Augustyn, Warszawa 2007, s. 30 in.
5 Sw. Augustyn, Wyznania I, 4, s. 69-70.
8 Por. Kijewska, Swiety Augustyn, s. 33-34.

" Augustyn, Wyznania lll, 6, s. 71.



Poczatkowo jednak byt pod niewatpliwym urokiem ich nauczania, skoro pozostat w
sekcie manichejskiej blisko 9 lat. Manicheizm byt jedng z rozprzestrzenionych wowczas sekt
gnostyckich, noszaca nazwe od imienia swego zatozyciela, Manesa, urodzonego i
dziatajacego przede wszystkim na terenie Persji. Manes, Mani albo Manicheusz, jak go
nazywal p6zniej Augustyn, prowadzit intensywng dziatalno$¢ nauczycielskg zar6wno na
obszarze Persji, jak i poza jej granicami, @ w roku 277 poniost $mier¢ mgczenska z rak
owczesnego wladcy Bahrama z dynastii Sasanidow. Przesladowania manichejczykow, ktore
mialy miejsce w Persji po $mierci Maniego, spowodowaly ekspansje manicheizmu na teren
cesarstwa rzymskiego, ale takze kolejni cesarze rzymscy stosownymi dekretami starali si¢
wyeliminowac¢ ten ruch z zycia publicznego. Peter Brown w nastgpujacy sposob

charakteryzuje stosunek éwczesnego spoteczenstwa do przedstawicieli manicheizmu:

»Poganie odnosili si¢ do nich ze wstretem, ortodoksyjni chrzescijanie z lekiem i
nienawiscig. Byli oni ‘bolszewikami’ IV wieku — ‘pigta kolumng’ obcego pochodzenia,
majaca za zadanie infiltracje Kosciota chrzescijanskiego, glosicielami skrajnej koncepcji

rozwigzania religijnych probleméw epoki”® .

Manichejczycy twierdzili, ze ich wizja rzeczywistosci opiera si¢ na wiedzy, nie za$ na
wierze, cho¢ w istocie odznaczata si¢ powierzchownym synkretyzmem religijno-
filozoficznym, taczacym wptywy orientalne (buddyzm, zoroastryzm) z fragmentaryczna i
znieksztatcong formg chrystianizmu. Ich podejscie do $wiata odznaczato si¢ radykalnym
dualizmem ontycznym, antropologicznym, teologicznym i aksjologicznym i w ten sposob
bylo w stanie dostarczy¢ spojnej 1 jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, skad si¢ bierze w
Swiecie zto. W jednym z manichejskich Psalmow mozna przeczytac: ,,Kiedy Duch $wigty
przybyt i objawit nam droge Prawdy, pouczyt, ze sa dwie natury (physis) oddzielone od siebie
od poczatku: natura Swiatla i natura Ciemnosci”®. Te dwa elementy o charakterze tak
naprawde materialnym, sg przemieszane w strukturze rzeczywistosci 1 w strukturze bytu
ludzkiego (dualizm ontyczny i antropologiczny). Za elementem Swiata, ktory jest dobrem,
stoi Bog Ojciec Ewangelii, natomiast za element Ciemnosci — zta odpowiada Bog Jahwe
Starego Testamentu, tworca kosmosu. Dzieje Swiata sg dziejami zmagania tych dwoch

pierwiastkow, z ktorych raz jeden, raz drugi ma przewage, a zadaniem cztonkoéw sekty

8 p. Brown, Augustyn z Hippony, ttum. W. Radwanski, Warszawa 1993, s. 39.

9 Cyt. za: M. Hauser, The Manichean Myth According to the Coptic sources, w: Studies in Manichean Literature
and Art, wyd. M. Hauser, H.J. Klimkeit, Leiden-Boston-KésIn 1998, s. 7.
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manichejskiej, zwlaszcza jej najwyzszej warstwy, ktorg stanowili wybrani, jest uwalnianie
czastek dobra z tego stanu pomieszania. Augustyn, cho¢ niewatpliwie obdarzony
niezwyktymi zdolno$ciami intelektualnymi, z powoddéw moralnych (zwiazek z Bezimienng i
fakt posiadania potomka), nie mogt aspirowac do kasty wybranych, ale byt prostym
manichejskim stuchaczem. Mimo tego, musiato uptyna¢ wiele czasu, aby przekonat si¢ o
intelektualnej jalowos$ci manicheizmu (,,rozwlekle basnie manichejczykow”) i aby powziat
watpliwosci co do moralnej postawy niektorych jego cztonkdéw. Jego rozstanie z
manicheizmem przebiegato jednak powoli, gdyz w roku 384 Augustyn przybyt do Rzymu

jeszcze z referencjami od manichejczykow.

Tak silne rozczarowanie co do pogladow, ktore wyznawat przez wiele lat wprowadzito
go na $ciezke sceptycyzmu w wersji akademickiej. Pisat w dialogu O zZyciu szczesliwym: ,,A
kiedy odrzuciwszy ich, uciektem daleko na morze préznych zabiegéw, przez czas niematy
zmagatem si¢ z wszelkimi wiatrami i na falach wzburzonych dtugo akademicy dzierzyli moje

10 Na watpieniu, ktore z pewnoscia miato istotng funkcje oczyszczajaca, nie mozna

stery
jednak dtugo budowa¢ gmachu swoich pogladéw. Wplyw akademickiego sceptycyzmu zaczat
wkrotce ustepowac przed fascynacja platonizmem, zwlaszcza w wersji chrzescijanskiej, ktorg
Augustyn odkryt za sprawg biskupa Mediolanu, Ambrozego, i tych, ktérych okresla si¢
mianem ,,neoplatonikdw mediolanskich” (Symplicjan, Teodor Manliusz). Augustyn si¢gnat
po ,.ksiggi platonikow” (libri platonicorum), zbiér, ktory zawierat fragmenty Ennead Plotyna
(204-270), wybitnego filozofa poprzedniego stulecia i tworcy nurtu zwanego dzi$
neoplatonizmem. To wlasnie dzigki neoplatonizmowi Augustyn wyzwolit si¢ z
manichejskiego materializmu, dochodzac do koncepcji Boga jako niestworzonej 1

niezmiennej substancji duchowej i do koncepcji ,,ja” — stworzonego ducha, ktory jest obrazem
Boga. Na te recepcje¢ idei neoplatonskich natozyto si¢ oddziatywanie chrzescijanstwa,
zwlaszcza wptyw biskupa Ambrozego, ktory dostarczyl Augustynowi klucza do lektury
Biblii, zwtaszcza lektury Starego Testamentu, ktorego warto$¢ podwazali manichejczycy: ,,Z
rados$cig tez styszatem, ze w kazaniach Ambrozy czgsto powotywat si¢ na tekst ,,Litera zabija,
duch ozywia” — jakby to byta reguta, ktora szczegdlnie mocno chcial podkresli¢. Kiedy
wyjasnial takie teksty, ktore wtedy, gdy je bralem wedlug litery, zdawaty si¢ glosi¢ nauke

10 Augustyn, O zZyciu szczesliwym 1, 4, thum. A. Swiderkowna, w: Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 18.
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przewrotng 1 uchylajac zastony tajemnicy, odstaniat ich sens duchowy, nic w tym, co moéwit

nie budzito mego sprzeciwu’*!,

Kazania biskupa Ambrozego uzmystowity Augustynowi istotng réznic¢ pomiedzy
literalng/dostowng lekturg tekstu biblijnego a jego interpretacja alegoryczng, ktéra moze by¢
zrédlem istotnych duchowych tresci. Odczytanie dostowne stanowi wprawdzie fundament
dalszej interpretacji, ale niewatpliwie nie nalezy zatrzymywac si¢ na tym poziomie, zwtaszcza
wowczas, gdy moze prowadzi¢ on do absurdu, ale trzeba przekroczy¢ go podazajac w
kierunku lektury duchowej. W p6zniejszych swoich dzietach takich jak O pozytku wiary, czy
W Niedokonczonym komentarzu stownym do Ksiggi Rodzaju Augustyn rozwinie t¢ koncepcje i
bedzie tam mowil o czterech sensach tekstu biblijnego: wyjasnieniu historycznym,
przyczynowym, analogicznym, czyli pozostajacym w $cistej relacji z pozostaltymi

fragmentami Pisma oraz alegorycznym??,

Ten potaczony wpltyw neoplatonizmu i nauki chrzesécijanskiej stat si¢ wkrotce
decydujacym czynnikiem, ktory doprowadzit Augustyna do nawrocenia na chrzescijanstwo.
W nastepujacy sposob pisat on o wptywie owych ksiag platonikow: ,,Przeczytalem w nich —
wprawdzie nie w takich stowach, ale takg witasnie tres¢, i to wspartg wieloma r6znymi
argumentami — ze na poczatku byto Stowo, a Stowo bylo u Boga, a Bogiem byto Stowo; Ono
byto na poczatku u Boga; wszystko si¢ przez Nie stalo, a bez Niego nic si¢ nie stato”2,

Odczytujac w ksigzkach platonikow to, co stanowilo tres¢ Prologu Ewangelii Jana, Augustyn

wyraznie wskazal, ze jego drogg bedzie Sciezka chrzescijanskiego (neo-)platonizmu.

Centrum tego chrzescijanskiego nauczania jest — jak juz byta mowa — (1) lektura
Pisma Swietego, a jego zadaniem jest (2) obrona wiary, (3) odrzucenie btednej nauki, (4)
przysposobienie do dobrego postepowania i odzwyczajenie od tego, co zte, (5) wskazanie
drogi wlasciwego postgpowania zardéwno poprzez budujace opowiadanie (6), jak i racjonalng
argumentacj¢ (7), czyli takie $rodki, ktore w danym momencie s3 w stanie wywrze¢ pozadany
efekt na odbiorcy. Ten wtasnie program Augustyn nakreslit w dziele O nauce

chrzescijanskiej, ale najdoskonalszg jego realizacje odnajdujemy w jego Wyznaniach, dziele,

1 Augustyn, Wyznania VI, 4, s. 141-142.

2 por, A. Kijewska, Na poczqtku stworzyl Bog niebo i ziemie...Sw. Augustyn i Jan Szkot Eriugena. Pomiedzy
alegorig a historig, w: Niebo: tradycje, przekazy, inspiracje, red. S. Konarska-Zimnicka, P. Tambor, B.
Wojciechowska, Kielce 2017, s. 53 i n.

13 Augustyn, Wyznania VII, 9, s. 178.



ktore Augustyn zaczat pisa¢ w mniej wigcej tym samym czasie, co 1 tamto dzielo, tj. migdzy
rokiem 397 a 401. W jednym z p6zniejszych swoich tekstow, w ktérym Augustyn podjat si¢
rewizji i oceny swojej dotychczasowej tworczosci, a mianowicie w Sprostowaniach, tak pisat
na temat Wyznan. ,,Trzynascie ksigg moich Wyznan wychwala Boga zarowno ze ztych, jak i z
dobrych moich uczynkéw; wychwala Boga sprawiedliwego i dobrego i pobudza do niego
ludzki intelekt oraz uczucie. A jesli chodzi o mnie, to do tej pory tak dziataja te ksiegi, kiedy
je czytam, jak oddziatywaly wtedy, gdy je pisatem. (...) Od pierwszej do dziesiatej ksiegi
pisze o sobie, w pozostatych trzech o Pismie Swigtym, od tego miejsca, gdzie napisano: ‘Na

poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie 4,

Pierwsze ksiggi Wyznan majg zatem rys wyraznie autobiograficzny, ale Augustyn
rzuca tutaj na szal¢ swoja biografie w $cisle okreslonym celu: wyznajac swoje winy, chce
zaswiadczy¢ o mitosierdziu, ktorego doznat, aby w ten sposob glosi¢ Boza chwate oraz
naktoni¢ czytelnika do podazenia jego sladem, cho¢ na swoj wlasny niepowtarzalny sposob.
Wyznania to z pewnoscig arcydzieto literatury osobistej, ale takze stanowig one rodzaj
,,cwiczenia duchowego”, ktorego zadaniem jest wywarcie takiego wptywu na na intelekt i
wole odbiorcy, by sktoni¢ go do wewnetrznej przemiany, do wej$cia w siebie samego i
popatrzenia na siebie w relacji do Boga - Stworcy. Augustynska biografia stanowi tutaj rodzaj
wzoru, modelowego przyktadu, na ktérym czytelnik poznaje dzieje stworzenia, upadku i
odkupienia cztowieka jako takiego, dlatego fragmenty o charakterze autobiograficznym
koncza si¢ egzegeza pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzaju. Aby przekonac¢ czytelnika o
koniecznosci zmiany dotychczasowego sposobu patrzenia na zycie, Augustyn uzywa catego
arsenatu srodkow retorycznych: zarowno jest to opowiadanie, jak i §cista argumentacja,
przyktad i perswazja, a wszystko po to, aby moc oddziatywa¢ zaréwno na rozum, jak i na

emocje.

U podstaw tych wszystkich zabiegéw lezy przekonanie, ze wszelka droga ku Bogu,
wiecej nawet, jakakolwiek droga pewnego poznania, biegnie przez ludzkie wnetrze. Chcac
wskaza¢ swoim stuchaczom droge pewnosci oraz niepowatpiewalny punkt, poczawszy od
ktorego mozna zacza¢ wznosi¢ gmach wszelkiej wiedzy, Augustyn zwrocit si¢ w kierunku
pewnosci, jaka daje Swiadomos¢ istnienia wlasnej jazni. Pewnos$¢ tego, ze istniejemy opiera
si¢ wszelkiemu watpieniu, gdyz, aby watpi¢, trzeba istnie¢. Augustyn w wielu swoich

dzietach nawigzuje do tego typu argumentacji, ktorg okresla si¢ w skrocie: si fallor — sum

14 Augustyn, Sprostowania 11, 32, trum. J. Sulowski, Warszawa 1979, s. 251.
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(,,jesli sie mylg — jestem”™), ale najbardziej ciekawe jej sformutowanie mozna odnalez¢ w jego

p6znym dziele O Panstwie BoZzym. Pisze tam:

»Albowiem 1 my istniejemy, i my wiemy o tym, ze istniejemy, i my kochamy to
istnienie i t¢ wiedzg¢. A w tych trzech rzeczach, ktore wymienitem, nie zwodzi nas zadne
falszywe prawdopodobienstwo (...). Co si¢ tyczy tych prawd, zadnego leku nie budza we
mnie dowody akademikow, ktorzy pytaja: A coz, jesli si¢ mylisz? — Bo jesli si¢ myle, to
jestem. Przeciez ten, kto nie istnieje, w zaden sposob nie moze si¢ tez myli¢. Jesli wiec myle
si¢, oznacza to, ze jestem. A poniewaz jestem, jesli si¢ myle, to jakze moge si¢ myli¢ co do
tego, ze jestem, skoro istnienie me jest pewne, jezeli si¢ myle? Poniewaz tedy istniatbym,
nawet popetiajac omytki, wigc chociazbym si¢ mylit, niewatpliwie nie myle si¢ w tym, ze
wiem o moim istnieniu. Wynika stad, ze si¢ nie myl¢ rowniez co do mej $wiadomosci
wlasnego istnienia. Jak bowiem wiem, zZe jestem, tak samo tez wiem o samej tej mojej
wiedzy. A gdy te dwie rzeczy mituje, to rowniez mito§¢ ma dotagczam do owych wiadomych
mi rzeczy jako co$ trzeciego, co bynajmniej nie ma mniejszej wartosci. Bo wszak nie myle
si¢, ze kocham, skoro nie jestem w btedzie co do rzeczy, ktore kocham. Zreszta, gdyby nawet
owe rzeczy byty falszywe, to 1 tak prawda byloby, ze kocham rzeczy fatszywe. (...) Poniewaz
jednak rzeczy te s prawdziwe 1 pewne, kt6z tedy watpitby, ze i samo umilowanie ich, gdy sa
kochane, jest prawdziwe i pewne? I dalej: jak nie ma nikogo, kto by nie pragnat istnie¢, tak
tez nie ma nikogo, kto by nie chcial by¢ szczesliwy. Bo jakby mogltby by¢ szczesliwy, gdyby

nie istniat?”"®,

Pewnos¢ istnienia wlasnego wnetrza, ja, duszy (anima), ducha (animus), umystu
(mens) — Augustyn uzywa tutaj roznych okreslen — stanowi z pewnoscia punkt wyjscia drogi
ludzkich poszukiwan szczgscia, ale nie jest ich celem. Dopiero teraz cztowiek catym soba
powinien zwroci¢ si¢ ku Bogu, odkry¢ ten punkt, ku ktéremu ,,cigzy” (pondus) cate jego
jestestwo. Augustyn dostrzegt ten cel, w krotkim momentalnym widzeniu, zwanym w
literaturze ,,do§wiadczeniem mistycznym w stylu Plotyna”, ale nie byt w stanie utrzymac si¢
na tej drodze a rozczarowanie, zwlaszcza rozczarowanie samym sobg, byto tym bolesniejsze.

Pisal:

»Wszedlem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany, dojrzatem w gore,

ponad owym wzrokiem, ponad moim umystem, $wiatto§¢ Boga niezmienng (...). Byta nade

15 Augustyn, O Paristwie Bozym X1, 26, t. W. Kornatowski, t. 2, Warszawa 1977, s. 36-37.
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mng ta $wiatlo$¢ dlatego, ze ona mnie stworzyta, a ja bylem w dole, bom zostat przez nig
stworzony. Kto zna prawdg, zna t¢ $wiatlo$¢, a kto zna t¢ §wiatlo$¢, zna wiecznos. (...)
Schiostale$ stabos¢ mego wzroku, przemoznym uderzywszy mnie blaskiem, az zadrzalem z
mitos$ci 1 zgrozy. Zrozumiatem, ze jestem daleko od Ciebie — w krainie, gdzie wszystko jest

inacze;j”*®.

Augustyn nie byt zdolny wytrwa¢ w tym stanie kontemplacji, nie byl jeszcze gotowy,
aby p6js$¢ za poznang Prawdg, gdyz krepowaly go wcigz wigzy ,,cielesnych przyzwyczajen”.
Koncepcja cielesnego przyzwyczajenia (consuetudo carnalis), ktore stanowi jakby druga
natur¢ czlowieka i istotnie ogranicza dziatanie jego wolnej woli, stanowi istotny element w
Augustynskim nauczaniu o grzechu i ztu. Wbrew manichejczykom Augustyn twierdzil, ze
caly materialny wszechs$wiat, jako dzieto sztuki Bozej, jest dobry. Odrzucat istnienie
substancjalnego zla, jako odrebnej, agresywnej natury, sprzeciwiajacej si¢ wcigz temu, co
dobre, cho¢ takie wyjasnienie bylo niewatpliwie proste i przemawiajace do ludzkich
przekonan. Natomiast za Plotynem Augustyn glosit, ze zlo jest brakiem stosownego dobra, a
ten brak jest spowodowany tym, Ze rzeczy zostaly stworzone z nico$ci i wyrdzniajaca ich

cechg jest zmienno$¢, za ktdrej sprawg niejednokrotnie osiggaja stan zepsucia.

Natura ludzka, w tym tak wazny jej element, jakim jest wolna wola, jest zdaniem
Augustyna wielkim dobrem, cho¢ nie nalezy do dobr absolutnych. Cztowiek za sprawa
swojego wolnego wyboru moze albo wybra¢ Dobro Najwyzsze, ktore jako jedyne jest
zrodiem szczescia, albo zwroci€ sie ku temu, co nizsze, a to stanowi istote grzechu.
Odwrdcenie sie od Boga — Najwyzszego Dobra jest czyms absurdalnym i1 niewyttumaczalnym
i ujawnia ludzka tendencje w kierunku nico$ci. Augustyn stwierdza: ,,Czyli to poruszenie,
przez ktore cztowiek odwraca si¢ od najwyzszego dobra i w ktérym uznajemy istotg grzechu,
jest ruchem niedoskonatym; wszelka za$ niedoskonato$¢ pochodzi z nicosci (...). Poniewaz

jednak ta niedoskonato$¢ wywotana jest przez nas dobrowolnie, jest zalezna od nas”!’.

Augustyn pokazuje, ze grzech pierworodny jest jakby pierwotnym,
paradygmatycznym odwrdceniem si¢ cztowieka od Boga. Za tym pierwszym zlym wyborem,
poszly nastgpne i w ten sposob w dobrej naturze ludzkiej wytworzyto si¢ przyzwyczajenie —

nawyk statego, powtarzalnego i przede wszystkim ztego dziatania, co podkreslone zostato

16 Augustyn, Wyznania V11, 10, s. 180-181. Por. Kijewska, Swiety Augustyn, s. 79 i n.
17 Augustyn, O wolnej woli XX, 54, thum. A. Trombala, w: Dialogi filozoficzne, s. 579.
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okresleniem ,,cielesne” przyzwyczajenie. Ten rodzaj nawykoéw powoduje swoisty niedowtad
woli, ktora nie jest w stanie wybra¢ dobra, nawet, jesli tego chcee (,,kulawa wola”), a
konsekwencjg tego stanu rzeczy jest lekcewazenie Bozych nakazéw, zwracanie si¢ ku
rzeczom stworzonym zamiast ku ich Stwoércy, pogon za utudnymi przyjemnosciami, btad i
falszywe wyobrazenia i przekonania®®. Augustyn z niezwykla $wiadomoscia siebie opisuje
stan, w jakim si¢ znajdowat, gdy pozostawat we wladzy cielesnych przyzwyczajen: ,,Oto
Twoj czar porywat mnie ku Tobie, a niecbawem odrywata mnie od Ciebie moja wtasna sita
ciezkosci 1 znoéw spadatem ku rzeczom tego §wiata, ptaczac. Owa sita cigzkosci to byty
nawyki cielesne. Ale pami¢¢ o Tobie nie gasta we mnie ani tez w Zadnej mierze nie watpilem,

ze wlaénie do Ciebie powinienem przylgnaé. Tylko jeszcze nie bylem do tego zdolny”*°.

Cztowiek sam o whasnych sitach nie jest w stanie rozerwac skorupy cielesnych
przyzwyczajen, ale moze to uczyni¢ jedynie taska. W jaki jednak sposob otworzy¢ si¢ na nig?
Augustyn, aby ,,uczy¢ dobrego i odzwyczaja¢ od ztego” odwotuje si¢ do mocnych srodkow
perswazji: stawia przed oczy czytelnika stosowne przyktady zniewolenia poprzez cielesne
przyzwyczajenia i opis procesu wyzwalania si¢ z nich, jak to byto w przypadku chociazby
jego przyjaciela Alipiusza, ktory byt ,,uzalezniony” od igrzysk. Wreszcie Augustyn rzuca na
szale swojg wlasng biografig, ktorg ksztattuje w forme opowiadania (6) o tym, co zdarzylo si¢
w ogrodzie mediolanskim w roku 386. Kazdy element tej opowiesci petni okreslong funkcje i
jego ,,prawda’ nie polega na wiernym odtworzeniu sceny, ktora kiedy$ miata miejsce, ale na

oddaniu prawdy wewnetrznej przemiany, ktora wowczas tak radykalnie si¢ dokonata.

Augustyn dostrzegajac wyraznie przebtyski Bozego swiatta, ktérych do§wiadczyt w
stanie ekstazy ma jednak wyrazng Swiadomos$¢ spetania przez cielesne nawyki. Nie jest w
stanie sam si¢ z nich uwolni¢ 1 podazy¢ za wzniostymi przyktadami, ktorych dostarczyt mu
chociazby jego znajomy z Afryki, Pontycjan. Augustyn jest catkowicie bezradny z jednej
strony wobec sity swoich pragnien, za ktorymi nie umie podazyc¢, a z drugiej strony nie moze
sobie poradzi¢ z wigzami cielesnych przyzwyczajen, dlatego — jak pisze — ,,wreszcie zerwata
si¢ we mnie burza, niosac deszcz tez rzgsistych. Aby si¢ wyptakaé, podniostem si¢ 1
odszedlem od Alipiusza. Wydawalo mi sie, ze najlepiej jest ptaka¢ w samotnosci (...). A ja

rzucitem sie gdzie$ na ziemie u stop drzewa figowego”?°.

18 por. Kijewska, Swiety Augustyn, s. 104 in.
19 Augustyn, Wyznania VII, 17, s. 186.
20 Tamze VIII, 12, s. 219-220.
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Nie jest rzeczg istotng, czy w owym ogrodzie w Mediolanie rosta figa. To drzewo,
kilkakrotnie pojawiajace si¢ na kartach Biblii, jest symbolem tego, co okresla si¢ whasnie
mianem cielesnych przyzwyczajen. Nawiazujac do tego fragmentu Ewangelii §w. Jana, w
ktorym Chrystus spotyka Natanaela i méwi mu: ,,Znalem ci¢, zanim ci¢ zawotat Filip, gdy
byles$ pod drzewem figowym” (1, 48), Augustyn stwierdza: ,,.Byt pod figa, byt pod warunkami
cielesnymi. Jezeli byl pod warunkami ciata, poniewaz nieprawo$¢ wynikajaca z pochodzenia
krepowata go (...). Coz wielkiego zobaczy¢ cztowieka pod figa? Gdyby Chrystus pod ta figa
nie dojrzat rodzaju ludzkiego, albo catkowicie bySmy uschneli, albo, jak faryzeusze (...)
pozostatyby na nas jedynie liscie, a nie owoce. Kiedy Chrystus zobaczyt takie drzewo figowe,

przeklat je, a ono uschto”?L,

Augustyn znajduje si¢ u stop drzewa figowego w stanie silnego wzburzenia
emocjonalnego — ptacze. Figa symbolizuje stan wewngtrznego skrepowania cielesnymi
przyzwyczajeniami, z ktérych sam nie umie si¢ wyzwoli¢. Rozwigzanie podsuwa mu ,,glos
dziecka”, bo jest to rozwigzanie proste i pokorne tak, jak prosta i pelna pokory jest postawa
dzieci. ,,I nagle — pisze — styszg¢ dziecigcy glos z sasiedniego domu, nie wiem, czy chlopca,
czy dziewczyny, jak co chwila powtarza $piewnie taki refren: ‘Wez to, czytaj! Wez to, czytaj!
(Tolle, lege). Ocknatem si¢ i w wielkim napigciu usitowalem sobie przypomnieé, czy w
jakimkolwiek rodzaju zabawy dzieci $piewaja taka piosenke. Nie przychodzito mi do glowy,
zebym to kiedys$ przedtem styszat. Zdusiwszy w sobie tkanie, podniostem si¢ z ziemi,
znajdujac tylko takie wytlumaczenie, ze musi to by¢ nakaz Bozy, abym otworzyt ksiazke 1
czytal ten rozdzial, na ktory najpierw natrafig. (...) Chwycitam ksigzke, otworzytem 1
czytatem w milczeniu stowa, na ktore najpierw padt moj wzrok: ,,...nie w ucztach i
pijanstwie, nie w rozpuscie i rozwiaztosci, nie w zwadzie 1 zazdro$ci. Ale przyobleczcie si¢ w
Pana Jezusa Chrystusa, a nie ulegajcie staraniom o ciato i jego pozadliwosci”. Ani nie

chcialem wiecej czytaé, ani nie bylo to potrzebne??,

Glos dziecka skierowuje Augustyna ku lekturze Pisma Swictego, a to, co Augustyn
tam odkrywa, to Chrystus, jedyny posrednik miedzy ludzmi a Bogiem, ktory wyzwala z
wigzow cielesnych przyzwyczajen, jesli tylko cztowiek zechce przyjac i przybra¢ Jego moc.

Pokazujac, w jaki sposob on sam doszedt do tego punktu uznania Jezusa Chrystusa za

2L Augustyn, Objasnienia Psalméw Ps 1-36, 31 (2), 9, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 279.
22 Augustyn, Wyznania VIII, 12, s. 220-221.
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jedynego posrednika 1 zbawiciela, Augustyn chce przekona¢ swojego czytelnika, ze to jest

jedyna, skuteczna droga wiodgca do ,,szcz¢sliwego zycia”.

Swiety Augustyn to wielki mistrz, wielki nie tylko za sprawa niezwyklosci programu,
ktéry nakreslil, ale przede wszystkim mistrz, ktory swoje wlasne stowa wspiera przyktadem
swojego zycia, gdyz bez tego $wiadectwa samo stowo pozostatoby czczym moralizatorstwem.
Tymczasem Augustynskie teksty swoja glebig, a przede wszystkim autentyzmem $wiadectwa,

inspirowaly 1 wciaz inspirujg kolejne rzesze czytelnikow i wyznawcow.
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