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AKADEMIA

1«? Genius loci

Piekno architektury, droga wyznaczona przez myslicieli i ojcéw Kosciota, ale tez sztuka z niepowtarzalng feerig
barw i postaci ksztattujgcych kulturowe bogactwo oraz uniwersalny charakter wczesnego chrzescijanstwa, staty sie
zrédtem poszukiwania we wspoétczesnym otoczeniu Blasku Christianitatis. Celowi temu stuzyta Akademia Genius loci,
ktérej uczestnicy poswiecali sie poznawaniu, dyskutowaniu i tworzeniu na podstawie dziedzictwa kultury tacinskiej,
bedacej spadkobiercy i ewangelicznym dopetnieniem dorobku grecko-rzymskiego. Odwotujgc sie do maksymy Nos
esse quasi nanos, gigantium meris insidentes — jestesmy jak karty siedzgce na barkach olbrzyméw?, przenosilismy sie
do przesztosci, zwtaszcza wiekdw IV-XV po Chrystusie, pozostajac otwarci na czasy wczesniejsze oraz na nowozytnosc.
Stowa te, pochodzgce z Xl wieku, powodowane gteboka refleksjg na temat kultury, wiary i tradycji, wskazywaty juz
wowczas, ze aktualne pokolenia czerpac powinny z dorobku wielkich poprzednikdw, gdyz w ten sposéb widzimy wiecej
i dalej niz oni, ale nie dlatego, Zeby wzrok nasz byt ostrzejszy lub wzrost stuszniejszy, ale dlatego, iz oni dZzwigajg nas
w gore i podnoszq o catq swojq gigantyczng wysokosc¢. Bernard z Chartres, ktéremu przypisywane jest autorstwo tej
sentencji, inspirowat przez stulecia wielu zgtebiajgcych arkana nauki, sztuki i religii chrzescijanskiej. W roku jubileuszu
utworzenia pierwszego biskupstwa na ziemiach polskich, warto zadac¢ sobie pytanie: jak dzi$ odczytujemy dorobek Chri-
stianitatis, wkraczajgcego 1050 lat temu przez Ostrow Tumski w Poznaniu do kraju Mieszka | i wprowadzajgcego mtode
panstwo w krag kultury tacinskiej doby sredniowiecza?

W Akademii Genius loci uczestnicy réznych przedsiewzie¢ i wydarzen, mieli okazje przeobrazi¢ sie w twdrcow kul-
tury, dzielacych sie pod wptywem spotkan i stworzonej przez organizatoréw bazy merytorycznej, wtasnymi przemysle-
niami i doswiadczeniem. Dzieki zaproszeniu do projektu wybitnych specjalistéw z réznych dziedzin powstat inspirujgcy
materiat, na ktéry ztozyty sie teksty, prezentacje, zapisy spotkan z profesjonalnymi badaczami i twércami kultury, kto-
rym chcemy w tym miejscu serdecznie podziekowa¢ za zaangazowanie we wspoéttworzenie naszej Akademii. W sktad
tego grona weszli autorzy tekstéw zamieszczonych w albumie: prof. Agnieszka Kijewska — filozof, prof. Jerzy Strzelczyk —
historyk, dr Gabriela Kurylewicz — filozof i muzyk, prof. Hanna Kdcka-Krenz — archeolog, prof. Tomasz Jasinski — historyk,
dr Maciej Przybyt — historyk, o. prof. Bogustaw Kochaniewicz OP — teolog, Michat Btaszczynski — historyk sztuki,
ks. prof. Andrzej Maryniarczyk SDB — filozof, a takze Kateriny Zisopulu — archeolog i fotograf oraz cztonkowie zespotu
muzyki dawnej Anonymous.

Dziekujemy wszystkim, ktdrzy odwazyli sie zaprezentowac wiasne talenty i zaufali nam, powierzajgc swoje dzieta.
Cieszymy sie, ze tematyka naszego cyklu — ukazanie blasku Christianitatis —znalazta oddZwiek zaréwno w tym albumie, jak
i na wystawie, gdzie mozemy zaprezentowac nadestane prace.

Szczegdlne podziekowania kierujemy do naszych gosci — publicznosci Rezerwatu Archeologicznego Genius loci.
Panstwa obecnosé, uwaga i che¢ towarzyszenia naszym przedsiewzieciom, napawa nas zawsze najwiekszg radoscig
i pozostanie niezapomnianym doswiadczeniem.

W motcie tej publikacji pojawia sie motyw dzwonu — jego dZzwieku. To wazny element spotkan rozpoczynajgcych
sie w ramach Akademii Genius loci, wraz z biciem dzwondéw. Ow dzwiek z wiez katedry poznanskiej nie byt wytacznie

1 Mysl przypisywana Bernardowi z Chartres przez Jana z Salisbury. R.W. Southern, Ksztaftowanie sredniowiecza, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, ttum. H. Preczkowska,
Warszawa 1970: 247-248.

odmierzaniem czasu, czy wezwaniem do modlitwy, lecz réwniez, a w naszym przypadku przede wszystkim, sygnatem do
pracy intelektualnej, do poznawania, do twdrczego przeobrazania réznych tresci kultury. Wszak to — myslenie — gtéwnie
czyni nas cztowiekiem i obrazem Istoty Najwyzszej.

Prezentowang ksigzke mozemy poznawac na trzy sposoby. Wierzymy, ze taka swoboda czytania zacheci do gtebsze-
g0 zaznajomienia sie z zawartg w niej problematyka:

1) W ujeciu chronologicznym, kierujac sie kolejnoscig tematéw. Tu zarysowujg sie dwie perspektywy: a) uniwersal-
na (strony biate) i b) lokalna (strony szare). Plan takiego czytania znajduje sie na stronach 6i 7.

2) Teksty mogg by¢ zapoznawane z punktu widzenia nauk wedtug schematu ze strony 8. Podziat ten obejmuje nauki
szczegotowe (historie, archeologie, historie sztuki), nauki ogdlne (filozofie, teologie) oraz dopetnienie w postaci sztuk
wizualnych i muzyki. Zachecamy Panstwa do korzystania z zamieszczonych linkdw do fotografii, koncertu oraz debaty
kulturowej (z punktu widzenia historii i archeologii) w postaci wideo (z ttumaczeniem na jezyk migowy).

3) Publikacje mozna réwniez zgtebia¢ w tradycyjny sposdb, ze szczegdlnym zwréceniem uwagi na podziat na czesc
inspirujacy i czes¢ zainspirowanga (ciemne tto).

Album stanowi takze uzupetnienie wystawy, w ktorej w sposéb syntetyczny ukazujemy tematyke cyklu Blask Chri-
stianitatis. Ekspozycja podzielona zostata na cztery czesci: 1) wybrane zagadnienia kulturowo-chronologiczne Christia-
nitatis, 2) prezentacje zdje¢ z fotoreportazu Kateriny Zisopulu pt. Sladami Blasku Christianitatis, 3) czeé¢ poswiecona
materiatom nadestanym przez uczestnikdw oraz 4) pracom eksponowanym w przestrzeni Rezerwatu Archeologicznego
Genius loci.

W albumie tym staraliSmy sie ukaza¢ wybrane aspekty sktadajace sie na BLASK, jaki niosto chrzescijanistwo, dzieki
najwybitniejszym jego przedstawicielom zaréwno na ziemiach polskich, jak i w Europie. Wybdr ten miat na celu wzbu-
dzenie twdrczej dyskusji i zainspirowanie do wtasnych poszukiwan oraz odkrywania piekna i wartosci czaséw, ktére choc
minety, sg wcigz blisko nas.

Z powazaniem Organizatorzy

Agnieszka Stempin — archeolog Pawet Bleja — filozof
kierownik Rezerwatu Archeologicznego pomystodawca Akademii Genius loci
Genius loci

PS

Zwracamy uwage na element ,ornitologiczny”, gdyz nie jest on przypadkowy. W naszej kulturze gotebie to znak
pokoju i Ducha Swietego, te sfotografowane pochodzg z miejsca szczegdlnego dla chrzeécijaristwa — z klasztoru na Monte
Cassino. Pragniemy, by byty one symbolem zgody miedzy ludZmi, réwniez badaczami o réznym swiatopogladzie.
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Rzezba przedstawiajgca sw. Augustyna
ze zbiorow Muzeum Archidiecezjalnego
w Poznaniu, 2 pot. XVII w.

Swiety Augustyn — nauczyciel
doctrinae christianae

prof. Agnieszka Kijewska
(Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1)

Swiety Augustyn, wielki ojciec Kosciota zachodniego, w swoim , programowym” dziele zatytutowanym O nauce
chrzescijanskiej zarysowat schemat wiedzy niezbednej dla dojrzatego i w petni Swiadomego chrzescijanina. Augustyn
rozpoczat pisanie tego utworu okoto roku 396, juz jako kaptan i biskup Hippony, dlatego jego pracy wyraznie przyswiecaty
zadania duszpasterskie. Jego zdaniem, celem wszelkich wysitkéw poznawczych jest studium Pisma Swietego i dlatego
tekst biblijny stoi w centrum Augustynskich zainteresowan, takze filozoficznych. W czwartej ksiedze tego dzieta Augustyn
stwierdza:

. (1) Otdz, kto naucza i objasnia [tractator et doctor] Pismo Swiete, jako (2) obrorica praw-
dziwe] wiary [defensor rectae fidei] i (3) pogromca bteddéw [debellator erroris], powinien zaréwno
(4) uczy¢ [docere] dobrego, jak odzwyczajaé ludzi [dedocere] od ztego, wymowg za$ (5) godzic¢
sktdconych, pobudzaé opieszatych, nieswiadomych uczy¢ jak majg postepowac i czego oczekiwac.
A skoro wychowa sobie albo napotka ludzi uwaznych, chetnych i zyczliwych, resztg powinien pokie-
rowac w zaleznosci od wymagan okolicznosci. Kiedy trzeba (6) stuchaczy pouczy¢, uczyni to sposo-
bem prostego wyktadu [narratione], naturalnie zaktadajac, ze sprawa, o ktérg chodzi, wymaga tego
dla jasnosci. Natomiast, aby kwestie watpliwe staty sie jasnymi, nalezy przeprowadzi¢ (7) postepo-
wanie objasniajgce poparte dowodami [ratiocinandum est]. Kiedy jednak stuchaczy raczej trzeba
poruszy¢ niz pouczy¢, by nie ociggali sie z wykonaniem tego, co juz znajg, a takze by w nich utrwali¢
przekonanie co do rzeczy juz uznawanych za prawdziwe, potrzebna jest wieksza sita wymowy [maio-
ribus dicendi viribus opus est]. Wtedy konieczne sg zaklecia, grozby, zachety, ostrzezenia przed karg

i wszelkie inne $rodki zdolne poruszy¢ umyst [ad commovendos animos]”?.

Podejmujac pisanie tego dzieta, Augustyn byt juz niewatpliwie tym, kto — bedac znawca Pisma Swietego — stat sie
obroncg prawdziwe]j wiary, pogromca bteddéw, gtosicielem zdrowej nauki i dobrych obyczajéw (1-5). Jednakze jego wta-
sna droga do tego witasnie punktu jego biografii nie byta prosta ani tatwa. Mozna powiedzie¢, ze kazde zdanie Augustyn-
skiego tekstu jest wsparte jakims momentem z jego witasnej biografii, ktéra w sposdéb peten dramatyzmu uformowata
jego poglady.

1 Sw. Augustyn, O nauce chrzescijariskiej IV, 6, thum. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 184-187.




Aureliusz Augustyn urodzit sie dnia 13 listopada 354 roku w afrykanskim miescie, Tagascie, nalezgcym do rzymskiej
prowincji Numidii. Jego ojciec, Patrycjusz, byt obywatelem rzymskim i urzednikiem miejskim, a matka — Monika — naleza-
ta zapewne do rdzennej ludnosci berberyjskiej. Augustyn byt najstarszym dzieckiem, miat mtodszego brata, Nawigiusza,
oraz siostre. Adalbert Hamman jest zdania, ze ta unikalna mieszanka narodowosci, kultur, tradycji, religii i temperamen-
tow spotykana wytgcznie w potnocnej Afryce, ztozyta sie na fenomen , duszy afrykanskiej”, ktora znalazta swojg niepo-
wtarzalne ucielesnienie w Augustynie: ,Augustyn to syn tej wiasnie Afryki, w ktdrej — niczym w prawdziwym tyglu — mie-
szajg sie Fenicjanie, Grecy i Rzymianie, Libijczycy, Getulowie i Maurowie, Numidyjczycy i Berberowie, by stworzy¢ istoty
gwattowne i tkliwe, o niepohamowanych namigtnosciach i nadmiernej zarliwosci. Ziemia ta obdarzyta Augustyna ogni-
stym, ponad miare impulsywnym temperamentem. Blizsza mu byta muzyka niz malarstwo, zywiej reaguje na dzwiek niz
na piekno krajobrazu. Jest wyczulony na ironie i sarkazm, a jeszcze bardziej na zwodniczos$¢ wszystkiego, co ol$niewa”?.

Te naturalne zdolnosci, ktorymi zostat Augustyn obdarzony, postanowiono wzmocnié¢ stosowng edukacjg i cho¢
rodzina nie bytfa zbyt zamozna, to najstarszy syn zostat postany do szkét najpierw w Madaurze, a pdzniej dzieki wsparciu
Romaniana, krewnego Alipiusza, ktory byt bliskim przyjacielem Augustyna, moégt on kontynuowaé nauke w Kartaginie.
W tej afrykanskiej metropolii Augustyn najpierw pogtebiat swojg wiedze, przede wszystkim z dziedziny retoryki, a pézniej
sam wyktadat podstawy tej sztuki, ktdra wéwczas otwierata drzwi dla wszelkiej kariery paiistwowej. Entuzjazm dla litera-
tury nie byt jednak jedyng Augustynska fascynacjg. Sam Augustyn opisuje swoje pierwsze dni w Kartaginie w nastepujacy
sposob: ,,Przybytem do Kartaginy, gdzie kociot wystepnych namietnosci huczat dookota mnie. Jeszcze sie nie zakochatem,
a juz kochatem samg mysl o zakochaniu [...]. To byto moim marzeniem: kochac i by¢ kochanym wzajemnie, i radowac sie
ciatem owej istoty kochajace;j”3.

Te wihasnie Augustynskie pragnienia wkrotce znajdg spetnienie: wszedt on w zwigzek z kobieta, ktdrg w literaturze
okresla sie mianem Bezimiennej. Trwajgc wiernie przy Augustynie przez kilkanascie lat, Bezimienna obdarzyta go synem,
Adeodatem. Jednak czas pobytu w Kartaginie to takze okres przetomowych intelektualnych pasji. Na poczatku lat sie-
demdziesigtych IV wieku Augustynowi wpadt w rece dialog Cycerona Hortenzjusz, wzorowany na Arystotelesowskiej
Zachecie do filozofii. W tym utworze Cyceron wygtasza pochwate filozofii, podkreslajac, ze jest ona najbezpieczniejszg
drogg do cnoty, a jedynie cnota moze zapewnic¢ cztowiekowi szczeScie. Prawdziwe szczescie cztowiek moze zatem odna-
lez¢ tylko w filozoficznej kontemplacji, podejmujac zycie wartosciami ducha — czyli najlepszej czgstki, ktdrg odnajduje sie
w cztowieku®. W swoich Wyznaniach Augustyn tak opisuje wptyw, jaki wywarta na niego ta lektura:

,To whasnie ona zmienita uczucia moje i ku Tobie, Panie, zwrécita moje modlitwy, i nowe,
odmienne wzbudzita we mnie zyczenia i pragnienia. Przed mymi oczyma zmarniaty nagle wszyst-
kie ambicje swiatowe. Niewiarygodnym wprost zarem serca zaczatem teskni¢ do niesmiertelnosci,
jaka daje madrosé. | juz sie zaczatem podnosic¢, aby do Ciebie wrdcic. Nie do ksztatcenia stylu [...] —
postugiwatem sie tg ksigzka. Wywarfa na mnie wptyw nie stosowanym w niej sposobem mdéwienia,

ale tym, co mowita”>.

2 A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna, ttum. M. Stafiej-Wréblewska, E. Sieradzifiska, Warszawa 1989, s. 17.
3 $w. Augustyn, Wyznania Ill, 1, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 2002, s. 65.

% por. A. Kijewska, Swiety Augustyn, Warszawa 2007, s. 30 i n.

5 Sw. Augustyn, Wyznania Ill, 4, s. 69-70.

Pragnienie odnalezienia szczescia na drodze filozoficznej madrosci bedzie wtasnie tym, co Augustyn na trwate
wyniesie z lektury tekstu Cycerona. Te poszukiwania w naturalny sposéb zdawaty sie go kierowaé ku lekturze Pisma
Swietego, ale tutaj Augustyn napotkat na trudnosci, ktérych nie byt jeszcze w stanie przezwyciezyé. Kultura, w ktdrej
sie wychowat i wzrastat, byta kulturg tacinska, mozna zatem przypuszczaé, ze Augustyn znat jedynie elementy greki,
a jezyka hebrajskiego nie znat w ogodle. Nie byt zatem w stanie podjg¢ lektury Biblii ani w wersji hebrajskiej, ani w greckim
przektadzie (Septuaginta). Zapewne wziat do reki starofaciriski przektad Pisma Swietego (vetus latina), ktéry zostat spo-
rzadzony na podstawie wersji greckiej, a zastosowana w nim tacina byta petna barbaryzmow, kalek jezykowych, btedéw
stylistycznych tak, ze w zaden sposéb nie mogta sie réwnac z ,monumentalng proza Cycerona”®. Lektura tego przekfadu
nie zachecita Augustyna do wejscia na sciezki biblijnej madrosci, dlatego dat sie zwies¢ jej pozorom, ktére napotkat
w sekcie manichejskiej. Sam Augustyn tak o tym pdzniej pisat: ,| niebawem wpadtem w towarzystwo ludzi zarozumiale

bredzacych, pograzonych w sensualizmie i gadulstwie””.

Poczatkowo jednak byt pod niewatpliwym urokiem ich nauczania, skoro pozostat w sekcie manichejskiej blisko
9 lat. Manicheizm byt jedng z popularnych wéwczas sekt gnostyckich, noszacg nazwe od imienia swego zatozyciela,
Manesa, urodzonego i dziatajgcego przede wszystkim na terenie Persji. Manes, Mani albo Manicheusz, jak go nazywat
pozniej Augustyn, prowadzit intensywng dziatalnos¢ nauczycielskg zaréwno na obszarze Persji, jak i poza jej granicami,
a w roku 277 ponidst Smieré meczenska z ragk éwczesnego wtadcy Bahrama z dynastii Sasanidow. Przesladowania mani-
chejczykdw, ktére miaty miejsce w Persji po $mierci Maniego, spowodowaty ekspansje manicheizmu na teren cesar-
stwa rzymskiego, ale takze kolejni cesarze rzymscy stosownymi dekretami starali sie wyeliminowac ten ruch z zycia
publicznego. Peter Brown w nastepujacy sposob charakteryzuje stosunek dwczesnego spoteczeristwa do przedstawicieli
manicheizmu: ,,Poganie odnosili sie do nich ze wstretem, ortodoksyjni chrzescijanie z lekiem i nienawiscig. Byli oni «bol-
szewikami» IV wieku — «pigtg kolumna» obcego pochodzenia, majaca za zadanie infiltracje Kosciota chrzescijanskiego,

gtosicielami skrajnej koncepcji rozwigzania religijnych problemoéw epoki”é.

Manichejczycy twierdzili, ze ich wizja rzeczywistosci opiera sie na wiedzy, nie zas na wierze, cho¢ w istocie odzna-
czata sie powierzchownym synkretyzmem religijno-filozoficznym, tgczgcym wptywy orientalne (buddyzm, zoroastryzm)
z fragmentaryczng i znieksztatcong formg chrystianizmu. Ich podejscie do $wiata odznaczato sie radykalnym dualizmem
ontycznym, antropologicznym, teologicznym i aksjologicznym i w ten sposdb byto w stanie dostarczy¢ spdjnej i jedno-
znacznej odpowiedzi na pytanie, skad sie bierze w $wiecie zto. W jednym z manichejskich Psalméw mozna przeczytac:
,Kiedy Duch Swiety przybyt i objawit nam droge Prawdy, pouczyt, ze sg dwie natury [physis] oddzielone od siebie od
poczatku: natura Swiatta i natura Ciemnoéci”®. Te dwa elementy o charakterze tak naprawde materialnym sg przemiesza-
ne w strukturze rzeczywistosci i w strukturze bytu ludzkiego (dualizm ontyczny i antropologiczny). Za elementem Swia-
tta, ktory jest dobrem, stoi Bog Ojciec Ewangelii, natomiast za element Ciemnosci — zta odpowiada Bdg Jahwe Starego
Testamentu, twdrca kosmosu. Dzieje Swiata sg dziejami zmagania tych dwéch pierwiastkéw, z ktorych raz jeden, raz drugi
ma przewage, a zadaniem cztonkdw sekty manichejskiej, zwtaszcza jej najwyzszej warstwy, ktérg stanowili wybrani, jest

uwalnianie czastek dobra z tego stanu pomieszania. Augustyn, cho¢ niewatpliwie obdarzony niezwyktymi zdolnosciami

& Por. A. Kijewska, Swiety Augustyn, s. 33-34.

7 Augustyn, Wyznania lll, 6, s. 71.

8 P, Brown, Augustyn z Hippony, ttum. W. Radwariski, Warszawa 1993, s. 39.

9 Cyt. za: M. Hauser, The Manichean Myth According to the Coptic sources, w: Studies in Manichean Literature and Art, wyd. M. Hauser, H.J. Klimkeit, Leiden-Boston-KdIn
1998, s.7.




intelektualnymi, z powoddéw moralnych, ktérymi byty zwigzek z Bezimienng i posiadanie potomka, nie mogt aspirowac
do kasty wybranych, ale byt prostym manichejskim stuchaczem. Mimo to musiato uptyna¢ wiele czasu, aby przekonat sie
o intelektualnej jatowosci manicheizmu (,,rozwlekte basnie manichejczykéw”) i aby powziagt watpliwosci co do moralne;j
postawy niektdrych jego cztonkéw. Jego rozstanie z manicheizmem przebiegato jednak powoli, gdyz w roku 384 Augu-

styn przybyt do Rzymu jeszcze z referencjami od jego wyznawcdw.

Silne rozczarowanie co do pogladdw, ktére wyznawat przez wiele lat, wprowadzito go na sciezke sceptycyzmu
w wersji akademickiej. Pisat w dialogu O Zyciu szczesliwym: , A kiedy odrzuciwszy ich, uciektem daleko na morze préznych
zabiegdw, przez czas niematy zmagatem sie z wszelkimi wiatrami i na falach wzburzonych dtugo akademicy dzierzyli moje
stery”*°. Na watpieniu, ktére z pewnoscig miato istotng funkcje oczyszczajaca, nie mozna jednak dtugo budowac gmachu
swoich pogladdw. Wptyw akademickiego sceptycyzmu zaczat wkrétce ustepowac przed fascynacjg platonizmem, zwtasz-
cza w wersji chrzescijanskiej, ktorg Augustyn odkryt za sprawg biskupa Mediolanu, Ambrozego, i tych, ktérych okresla
sie mianem ,neoplatonikdw mediolanskich” (Symplicjana, Teodora Manliusza). Augustyn siegnat po ,ksiegi platonikéw”
(libri platonicorum), zbidr, ktdry zawierat fragmenty Ennead Plotyna (204-270), wybitnego filozofa poprzedniego stulecia
i tworcy nurtu zwanego dzis neoplatonizmem. To wtasnie dzieki neoplatonizmowi Augustyn wyzwolit sie z manichejskie-
go materializmu, dochodzac do koncepcji Boga jako niestworzonej i niezmiennej substancji duchowej i do koncepcji ,,ja”
— stworzonego ducha, ktéry jest obrazem Boga. Na te recepcje idei neoplatonskich natozyto sie oddziatywanie chrzesci-
janstwa, przede wszystkim wptyw biskupa Ambrozego, ktory dostarczyt Augustynowi klucza do lektury Biblii, zwtaszcza
lektury Starego Testamentu, ktdrego wartos¢ podwazali manichejczycy: ,,Z radoscig tez styszatem, ze w kazaniach Ambro-
2y czesto powotywat sie na tekst «Litera zabija, duch ozywia» — jakby to byta reguta, ktérag szczegdlnie mocno chciat
podkresli¢. Kiedy wyjasniat takie teksty, ktére wtedy, gdy je bratem wedtug litery, zdawaty sie gtosi¢ nauke przewrotng
i uchylajac zastony tajemnicy, odstaniat ich sens duchowy, nic w tym, co moéwit nie budzito mego sprzeciwu”**.

Kazania biskupa Ambrozego uzmystowity Augustynowi istotng roznice pomiedzy literalng/dostowng lekturg tekstu
biblijnego a jego interpretacjg alegoryczng, ktéra moze byé¢ zrédtem istotnych duchowych tresci. Odczytanie dostow-
ne stanowi wprawdzie fundament dalszej interpretacji, ale niewatpliwie nie nalezy zatrzymywad sie na tym poziomie,
zwtaszcza wéwczas, gdy moze prowadzi¢ on do absurdu, ale trzeba przekroczy¢ go, podazajgc w kierunku lektury ducho-
wej. W pdzniejszych swoich dzietach, takich jak O pozytku wiary czy w Niedokoriczconym komentarzu stownym do Ksiegi
Rodzaju, Augustyn rozwinie te koncepcje i bedzie tam mowit o czterech sensach tekstu biblijnego: wyjasnieniu histo-
rycznym, przyczynowym, analogicznym, czyli pozostajagcym w Scistej relacji z pozostatymi fragmentami Pisma, oraz ale-

gorycznym?2,

Ten potaczony wptyw neoplatonizmu i nauki chrzesScijanskiej stat sie wkrétce decydujgcym czynnikiem, ktéry
doprowadzit Augustyna do nawrdcenia na chrzescijanistwo. W nastepujacy sposéb pisat on o wptywie owych ksiag pla-
tonikéw: , Przeczytatem w nich — wprawdzie nie w takich stowach, ale takg wtasnie tres¢, i to wspartg wieloma réznymi
argumentami — ze na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, a Bogiem byto Stowo; Ono byto na poczatku u Boga;
wszystko sie przez Nie stato, a bez Niego nic sie nie stato”*3. Odczytujgc w ksigzkach platonikdw to, co stanowito tresé

Prologu Ewangelii Jana, Augustyn wyraznie wskazat, ze jego drogg bedzie Sciezka chrzescijanskiego (neo-)platonizmu.

10 Sw. Augustyn, O Zyciu szczesliwym 1, 4, tlum. A. Swiderkéwna, w: Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999, s. 18.

11 $w. Augustyn, Wyznania VI, 4, s. 141-142.

12 por. A. Kijewska, Na poczqtku stworzyt Bog niebo i ziemie... Sw. Augustyn i Jan Szkot Eriugena. Pomiedzy alegorig a historig, w: Niebo: tradycje, przekazy, inspiracje,
red. S. Konarska-Zimnicka, P. Tambor, B. Wojciechowska, Kielce 2017, s. 53 i n.

3 Sw. Augustyn, Wyznania VII, 9, s. 178.

D E M A G E N u S L

Centrum tego chrzescijariskiego nauczania jest — jak juz byta mowa — (1) lektura Pisma Swietego, a jego zadaniem
jest (2) obrona wiary, (3) odrzucenie btednej nauki, (4) przysposobienie do dobrego postepowania i odzwyczajenie od
tego, co zte, (5) wskazanie drogi wtasciwego postepowania zarowno poprzez budujgce opowiadanie (6), jak i racjonalng
argumentacje (7), czyli takie Srodki, ktére w danym momencie sg w stanie wywrzec¢ pozgdany efekt na odbiorcy. Ten wta-
$nie program Augustyn nakreslit w dziele O nauce chrzescijaniskiej, ale najdoskonalszg jego realizacje odnajdujemy w jego
Wyznaniach, dziele, ktére Augustyn zaczat pisa¢ w mniej wiecej tym samym czasie, co i tamto dzieto, tj. miedzy rokiem
397 a401. W jednym z pdzniejszych swoich tekstdw, w ktorym Augustyn podjat sie rewizji i oceny swojej dotychczasowe;j
twadrczosci, a mianowicie w Sprostowaniach, tak pisat na temat Wyznan: , Trzynascie ksigg moich Wyznarn wychwala Boga
zaréwno ze ztych, jak i z dobrych moich uczynkdw; wychwala Boga sprawiedliwego i dobrego i pobudza do niego ludzki
intelekt oraz uczucie. A jesli chodzi o mnie, to do tej pory tak dziatajg te ksiegi, kiedy je czytam, jak oddziatywaty wtedy,
gdy je pisatem. [...] Od pierwsze]j do dziesiate] ksiegi pisze o sobie, w pozostatych trzech o Piémie Swietym, od tego miej-
sca, gdzie napisano: «Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziemie»”4.

Pierwsze ksiegi Wyznan majg zatem rys wyraznie autobiograficzny, ale Augustyn rzuca tutaj na szale swoja biografie
w Scisle okreslonym celu: wyznajgc swoje winy, chce zaswiadczy¢ o mitosierdziu, ktorego doznat, aby w ten sposdb gtosic¢
Bozg chwate oraz naktonic czytelnika do podazenia jego sladem, cho¢ na swdj wtasny niepowtarzalny sposéb. Wyznania

to z pewnoscig arcydzieto literatury osobistej, ale takze stanowig one rodzaj ,,¢wiczenia duchowego”, ktdrego zadaniem
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jest wywarcie takiego wptywu na intelekt i wole odbiorcy, by sktoni¢ go do wewnetrznej przemiany, do wejscia w siebie
samego i popatrzenia na siebie w relacji do Boga — Stworcy. Augustyriska biografia stanowi tutaj rodzaj wzoru, mode-
lowego przyktadu, na ktérym czytelnik poznaje dzieje stworzenia, upadku i odkupienia cztowieka jako takiego, dlatego
fragmenty o charakterze autobiograficznym konczg sie egzegezg pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju. Aby przekonaé
czytelnika o koniecznosci zmiany dotychczasowego sposobu patrzenia na zycie, Augustyn uzywa catego arsenatu srod-
kéw retorycznych: jest to zaréwno opowiadanie, jak i $cista argumentacja, przyktad i perswazja, a wszystko po to, aby
moc oddziatywad zaréwno na rozum, jak i na emocje.

U podstaw tych wszystkich zabiegdw lezy przekonanie, ze wszelka droga ku Bogu, wiecej nawet, jakakolwiek droga
pewnego poznania, biegnie przez ludzkie wnetrze. Chcac wskaza¢ swoim stuchaczom droge pewnosci oraz niepowat-
piewalny punkt, poczawszy od ktérego mozna zaczgc¢ wznosi¢ gmach wszelkiej wiedzy, Augustyn zwrdcit sie w kierunku
pewnosci, jaka daje swiadomos¢ istnienia wtasnej jazni. Pewnosc tego, ze istniejemy, opiera sie wszelkiemu watpieniu,
gdyz, aby watpi¢, trzeba istnie¢. Augustyn w wielu swoich dzietach nawigzuje do tego typu argumentacji, ktérg okresla
sie w skrdcie: si fallor — sum (,,jesli sie myle —jestem”), ale najbardziej ciekawe jej sformutowanie mozna odnalezé w jego
poznym dziele O Paristwie Bozym. Pisze tam:

»Albowiem i my istniejemy, i my wiemy o tym, ze istniejemy, i my kochamy to istnienie i te
wiedze. A w tych trzech rzeczach, ktére wymienitem, nie zwodzi nas zadne fatszywe prawdopo-
dobienstwo [...]. Co sie tyczy tych prawd, zadnego leku nie budzg we mnie dowody akademikdw,
ktérzy pytaja: A cdz, jesli sie mylisz? — Bo jesli sie myle, to jestem. Przeciez ten, kto nie istnieje,
w zaden sposdb nie moze sie tez myli¢. Jesli wiec myle sie, oznacza to, ze jestem. A poniewaz
jestem, jesli sie myle, to jakze moge sie myli¢ co do tego, ze jestem, skoro istnienie me jest pewne,
jezeli sie myle? Poniewaz tedy istniatbym, nawet popetniajgc omytki, wiec chociazbym sie mylit,
niewgatpliwie nie myle sie w tym, ze wiem o moim istnieniu. Wynika stad, ze sie nie myle réwniez co
do mej Swiadomosci wtasnego istnienia. Jak bowiem wiem, ze jestem, tak samo tez wiem o samej
tej mojej wiedzy. A gdy te dwie rzeczy mituje, to rowniez mitos¢ ma dotgczam do owych wiadomych
mi rzeczy jako cos$ trzeciego, co bynajmniej nie ma mniejszej wartosci. Bo wszak nie myle sie, ze
kocham, skoro nie jestem w btedzie co do rzeczy, ktére kocham. Zresztg, gdyby nawet owe rzeczy
byty fatszywe, to i tak prawdg bytoby, ze kocham rzeczy fatszywe. [...] Poniewaz jednak rzeczy te sg
prawdziwe i pewne, ktéz tedy watpitby, ze i samo umitowanie ich, gdy sg kochane, jest prawdziwe
i pewne? | dalej: jak nie ma nikogo, kto by nie pragnat istnie¢, tak tez nie ma nikogo, kto by nie chciat
by¢ szczesliwy. Bo jakby magtby by¢ szczesliwy, gdyby nie istniat?”*>.

Pewnos¢ istnienia wtasnego wnetrza, ja, duszy (anima), ducha (animus), umystu (mens) — Augustyn uzywa tutaj
réznych okreslen — stanowi z pewnoscia punkt wyjscia drogi ludzkich poszukiwan szczescia, ale nie jest ich celem. Dopie-
ro teraz cztowiek catym sobg powinien zwrdcié¢ sie ku Bogu, odkry¢ ten punkt, ku ktéremu ,,cigzy” (pondus) cate jego
jestestwo. Augustyn dostrzegt ten cel, w krotkim momentalnym widzeniu, zwanym w literaturze ,doswiadczeniem

15 Sw. Augustyn, O Paristwie Bozym XI, 26, thum. W. Kornatowski, t. 2, Warszawa 1977, s. 36-37.

mistycznym w stylu Plotyna”, ale nie byt w stanie utrzymac sie na tej drodze, a rozczarowanie, zwtaszcza rozczarowanie
samym sobg, byto tym bolesniejsze. Pisat:

,Wszedtem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany, dojrzatem w gére, ponad owym
wzrokiem, ponad moim umystem, Swiattos¢ Boga niezmienng [...]. Byta nade mng ta swiattos¢ dla-
tego, ze ona mnie stworzyta, a ja bytem w dole, bom zostat przez nig stworzony. Kto zna prawde,
zna te swiattos¢, a kto zna te Swiattos¢, zna wiecznosé. [...] Schtostates stabos¢ mego wzroku, prze-
moznym uderzywszy mnie blaskiem, az zadrzatem z mitosci i zgrozy. Zrozumiatem, ze jestem daleko
od Ciebie — w krainie, gdzie wszystko jest inacze;j”?e.

Augustyn nie byt zdolny wytrwac w tym stanie kontemplacji, nie byt jeszcze gotowy, aby péjs¢ za poznang Prawds,
gdyz krepowaty go wcigz wiezy ,cielesnych przyzwyczajen”. Koncepcja cielesnego przyzwyczajenia (consuetudo carna-
lis), ktore stanowi jakby drugg nature cztowieka i istotnie ogranicza dziatanie jego wolnej woli, stanowi wazny element
w Augustyniskim nauczaniu o grzechu i ztu. Wbrew manichejczykom Augustyn twierdzit, ze caty materialny wszechswiat,
jako dzieto sztuki Bozej, jest dobry. Odrzucat istnienie substancjalnego zta jako odrebnej, agresywnej natury, sprzeciwia-
jgcej sie wcigz temu, co dobre, choc takie wyjasnienie byto niewgtpliwie proste i przemawiajace do ludzkich przekonan.
Natomiast za Plotynem Augustyn gtosit, ze zto jest brakiem stosownego dobra, a ten brak jest spowodowany tym, ze
rzeczy zostaty stworzone z nicosci i wyrdzniajgcy ich cecha jest zmiennos¢, za ktérej sprawg niejednokrotnie osiggajg
stan zepsucia.

Natura ludzka, w tym tak wazny jej element, jakim jest wolna wola, jest — zdaniem Augustyna — wielkim dobrem,
cho¢ nie nalezy do débr absolutnych. Cztowiek za sprawg swojego wolnego wyboru moze albo wybraé Dobro Najwyzsze,
ktore jako jedyne jest zrodtem szczescia, albo zwrdcic sie ku temu, co nizsze, a to stanowi istote grzechu. Odwrdécenie
sie od Boga — Najwyzszego Dobra jest czyms absurdalnym i niewyttumaczalnym i ujawnia ludzkg tendencje w kierunku
nicosci. Augustyn stwierdza: ,Czyli to poruszenie, przez ktére cztowiek odwraca sie od najwyzszego dobra i w ktérym
uznajemy istote grzechu, jest ruchem niedoskonatym; wszelka za$ niedoskonato$¢ pochodzi z nicosci [...]. Poniewaz jed-
nak ta niedoskonatos¢ wywotana jest przez nas dobrowolnie, jest zalezna od nas”?’.

Augustyn pokazuje, ze grzech pierworodny jest jakby pierwotnym, paradygmatycznym odwrdceniem sie cztowieka
od Boga. Za tym pierwszym ztym wyborem poszty nastepne i w ten sposéb w dobrej naturze ludzkiej wytworzyto sie
przyzwyczajenie — nawyk statego, powtarzalnego i przede wszystkim ztego dziatania, co podkreslone zostato okresleniem
,cielesne” przyzwyczajenie. Ten rodzaj nawykéw powoduje swoisty niedowtad woli, ktéra nie jest w stanie wybrac dobra,
nawet, jesli tego chce (, kulawa wola”), a konsekwencja tego stanu rzeczy jest: lekcewazenie Bozych nakazéw, zwracanie
sie ku rzeczom stworzonym zamiast ku ich Stwdrcy, pogon za utudnymi przyjemnosciami, btad i fatszywe wyobrazenia
i przekonania®®. Augustyn z niezwykta Swiadomoscia siebie opisuje stan, w jakim sie znajdowat, gdy pozostawat we wia-
dzy cielesnych przyzwyczajen: ,Oto Twoj czar porywat mnie ku Tobie, a niebawem odrywata mnie od Ciebie moja wtasna
sita ciezkosci i zndw spadatem ku rzeczom tego $wiata, ptaczac. Owa sita ciezkosci to byty nawyki cielesne. Ale pamieé
o Tobie nie gasta we mnie ani tez w zadnej mierze nie watpitem, ze wtasnie do Ciebie powinienem przylgnac. Tylko jesz-
cze nie bytem do tego zdolny”*°.

16 Sw. Augustyn, Wyznania VII, 10, s. 180-181. Por. Kijewska, Swiety Augustyn, s. 79 i n.
7 $w. Augustyn, O wolnej woli XX, 54, thum. A. Trombala, w: Dialogi filozoficzne, s. 579.
18 Por. A. Kijewska, Swiety Augustyn, s. 104 i n.

19 $w. Augustyn, Wyznania VII, 17, s. 186.




Cztowiek sam o wtasnych sitach nie jest w stanie rozerwac skorupy cielesnych przyzwyczajen, ale moze to uczynic
jedynie faska. W jaki jednak sposéb otworzy¢ sie na nig? Augustyn, aby ,uczy¢ dobrego i odzwyczaja¢ od ztego”, odwo-
tuje sie do mocnych srodkéw perswazji: stawia przed oczy czytelnika stosowne przyktady zniewolenia poprzez cielesne
przyzwyczajenia i opis procesu wyzwalania sie z nich, jak to byto w przypadku chociazby jego przyjaciela Alipiusza, ktéry
byt ,,uzalezniony” od igrzysk. Wreszcie Augustyn rzuca na szale swojg wtasng biografie, ktdrg ksztattuje w forme opo-
wiadania (6) o tym, co zdarzyto sie w ogrodzie mediolanskim w roku 386. Kazdy element tej opowiesci petni okreslong
funkcje i jego ,, prawda” nie polega na wiernym odtworzeniu sceny, ktéra kiedys miata miejsce, ale na oddaniu prawdy
wewnetrznej przemiany, ktéra wéwczas radykalnie sie dokonata.

Augustyn, dostrzegajac wyraznie przebtyski Bozego sSwiatta, ktérych doswiadczyt w stanie ekstazy, ma jednak
wyrazng Swiadomos¢ spetania przez cielesne nawyki. Nie jest w stanie sam sie z nich uwolni¢ i podazy¢ za wzniosty-
mi przyktadami, ktorych dostarczyt mu chociazby jego znajomy z Afryki, Pontycjan. Augustyn jest catkowicie bezradny
z jednej strony wobec sity swoich pragnien, za ktdrymi nie umie podazy¢, a z drugiej strony nie moze sobie poradzi¢
z wiezami cielesnych przyzwyczajen, dlatego —jak pisze — ,wreszcie zerwata sie we mnie burza, niosgc deszcz tez rzesistych.
Aby sie wyptaka¢, podniostem sie i odszedtem od Alipiusza. Wydawato mi sie, ze najlepiej jest ptaka¢ w samotnosci [...].
A ja rzucitem sie gdzie$ na ziemie u stop drzewa figowego”?°.

Nie jest rzecza istotna, czy w owym ogrodzie w Mediolanie rosta figa. To drzewo, kilkakrotnie pojawiajgce sie na
kartach Biblii, jest symbolem tego, co okresla sie wtasnie mianem cielesnych przyzwyczajen. Nawigzujac do tego frag-
mentu Ewangelii $w. Jana, w ktérym Chrystus spotyka Natanaela i méwi mu: ,Znatem cie, zanim cie zawotat Filip, gdy
bytes pod drzewem figowym” (1, 48), Augustyn stwierdza: ,,Byt pod figg, byt pod warunkami cielesnymi. Jezeli byt pod
warunkami ciata, poniewaz nieprawos¢ wynikajaca z pochodzenia krepowata go [...]. Céz wielkiego zobaczy¢ cztowieka
pod figg? Gdyby Chrystus pod tg figg nie dojrzat rodzaju ludzkiego, albo catkowicie bySmy uschneli, albo, jak faryze-
usze [...] pozostatyby na nas jedynie liscie, a nie owoce. Kiedy Chrystus zobaczyt takie drzewo figowe, przeklat je, a ono
uschto”?,

Augustyn znajduje sie u stdp drzewa figowego w stanie silnego wzburzenia emocjonalnego — ptacze. Figa symboli-
zuje stan wewnetrznego skrepowania cielesnymi przyzwyczajeniami, z ktérych sam nie umie sie wyzwoli¢. Rozwigzanie
podsuwa mu ,,gtos dziecka”, bo jest to rozwigzanie proste i pokorne tak, jak prosta i petna pokory jest postawa dzieci.
| nagle — pisze — stysze dzieciecy gtos z sgsiedniego domu, nie wiem, czy chtopca, czy dziewczyny, jak co chwila powtarza
Spiewnie taki refren: «Wez to, czytaj! Wez to, czytaj!» [Tolle, lege]. Ocknatem sie i w wielkim napieciu usitowatem sobie
przypomnieé, czy w jakimkolwiek rodzaju zabawy dzieci Spiewajg taka piosenke. Nie przychodzito mi do gtowy, zebym to
kiedys przedtem styszat. Zdusiwszy w sobie tkanie, podniostem sie z ziemi, znajdujac tylko takie wyttumaczenie, ze musi
to by¢ nakaz Bozy, abym otworzyt ksigzke i czytat ten rozdziat, na ktéry najpierw natrafie. [...] Chwycitam ksigzke, otwo-
rzytem i czytatem w milczeniu stowa, na ktére najpierw padt méj wzrok: «[...] nie w ucztach i pijanstwie, nie w rozpuscie
i rozwigztosci, nie w zwadzie i zazdrosci. Ale przyobleczcie sie w Pana Jezusa Chrystusa, a nie ulegajcie staraniom o ciato
i jego pozadliwosci». Ani nie chciatem wiecej czytad, ani nie byto to potrzebne”?,

20 Tamze VIII, 12, s. 219-220.
2 §w. Augustyn, Objasnienia Psalméw Ps 1-36, 31 (2), 9, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 279.
22 §w. Augustyn, Wyznania VIII, 12, s. 220-221.

Gtos dziecka skierowuje Augustyna ku lekturze Pisma Swietego, a to, co Augustyn tam odkrywa, to Chrystus, jedyny
posrednik miedzy ludZzmi a Bogiem, ktéry wyzwala z wiezéw cielesnych przyzwyczajen, jesli tylko cztowiek zechce przyjac
i przybra¢ Jego moc. Pokazujac, w jaki sposdb on sam doszedt do tego punktu uznania Jezusa Chrystusa za jedynego
posrednika i zbawiciela, Augustyn chce przekonac swojego czytelnika, ze to jest jedyna, skuteczna droga wiodaca do

,szczesliwego zycia”.

Swiety Augustyn to wielki mistrz, wielki nie tylko za sprawa niezwyktosci programu, ktéry nakreélit, ale przede
wszystkim mistrz, ktory swoje wtasne stowa wspiera przyktadem swojego zycia, gdyz bez tego swiadectwa samo stowo

pozostatoby czczym moralizatorstwem. Tymczasem Augustynskie teksty swojg gtebig, a przede wszystkim autentyzmem

Swiadectwa, inspirowaty i wciaz inspirujg kolejne rzesze czytelnikdw i wyznawcow.

- g i o

Sztuka oratorska prof. Agnieszki Kijewskiej wywotata zywa dyskusje z publicznoscia.
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MONTE CASSINO

Swieta Scholastyka z Nursji (480-543),
blizniacza siostra sw. Benedykta —
patrona Europy.

prof. Jerzy Strzelczyk
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu)

Wiemy o nich niewiele. Nieczesto bowiem przyszto im odgrywac pierwszoplanowe role, nieczesto zatem przyciag-
gaty uwage kronikarzy i autoréw innych rodzajéw Zrédet, na ktérych opiera sie historyk. Wyjgtkowo tylko, jak Dziewica
Orleanska —Joanna d’Arc, dowodzity wojskami, nie odnosity spektakularnych zwyciestw, rzadko panowaty w swoim imie-
niu. Znacznie rzadziej od mezczyzn siegaty za pioro, by da¢ $wiadectwo o sobie i o sprawach je interesujacych, dlatego
historyk musi ksztattowac swoj poglad na sredniowieczny ,,Swiat kobiet” najczesciej poprzez teksty napisane przez mez-
czyzn. Tych za$ sprawy kobiet z reguty interesowaty niewiele, w dodatku meskie opinie i relacje o kobietach sg az nazbyt
czesto skazone nie tylko meskim zadufaniem, lecz takze wyrazng niechecig do kobiet, przechodzaca niekiedy w jawna,
trudno dzi$ dla nas zrozumiatg, nienawisc.

Mimo niesprzyjajacej sytuacji badawczej, ostatnie dziesieciolecia przyniosty prawdziwy przewrét w zakresie zna-
jomosci sytuacji i loséw kobiet w sredniowieczu, doprowadzity tez (lub prowadzg, wiele zagadnien czeka bowiem nadal
na zbadanie i ocene) do daleko idgcych zmian w naszym postrzeganiu tego problemu oraz wywazaniu dziejowej roli
kobiet. W nieco dalszej przesztosci uczeni historycy, jezeli juz w ogodle zainteresowali sie dziejami kobiet w dawnych
czasach, to zainteresowania te ograniczali do nielicznych wybranych oséb panujacych lub przedstawicielek najwyzszych
kregdow spotecznych, zwtaszcza wtedy, gdy dane im byto, jako panujgcym lub regentkom, odgrywac wybitniejszg i wyraz-
niej dostrzegalng role dziejowa. Teodora — wptywowa zona cesarza Justyniana Wielkiego w VI w., cesarzowa rzymsko-
-niemiecka Teofano, ktdra przez kilka lat po Smierci syna — Ottona Il — w trudnych okolicznosciach potrafita pod koniec
X stulecia z powodzeniem sprawowac rzady regencyjne w krélestwach Niemiec i Italii, kilka niewiescich cesarzy wschod-
nich (bizantyjskich), nasza Jadwiga Andegawerniska (koniec XIV w.), Matgorzata — krélowa trzech panstw skandynawskich,
Izabela kastylijska w XV wieku ... to tylko kilka przyktadéw pan, nad ktérymi nie mozna byto przejs¢ milczagco do porzgdku
dziennego. Gdyby uporczywie szukac¢ sladéw innych kierunkéw zainteresowan dawniejszej, przez mezczyzn bezapelacyj-
nie zdominowanej, nauki historycznej problematyka kobiet w sredniowieczu, to mozna by dojs¢ do wniosku, ze zaintere-
sowania te dotyczyty zazwyczaj historii , ciekawostkowej”, niekiedy o zabarwieniu skandalizujgcym: wybitnych kurtyzan
i innych femmes fatales czy czarownic.

* Tekst pt. Kobieta w sredniowieczu ukazat sig po raz pierwszy w publikacji Mitos¢, damy i rycerze. Opublikowany w ramach wykfadéw popularnonaukowych, odbywajacych

sie na V Festiwalu Kultury Stowianskiej i Cysterskiej w Ladzie nad Wartg (red. M. Brzostowicz. Poznari 2009. Przedruk za zgodg autora i wydawcow: Stowarzyszenia Unii
Nadwarcianskiej, Starostwa Powiatowego w Stupcy, Muzeum Archeologicznego w Poznaniu).




To, ze zrddta, jakimi dysponuje historyk, zdecydowanie zbyt rzadko, jezeli w ogédle, informujg o kobietach, wynika
zatem z ,,meskiej” ich perspektywy, a — szukajac dalej i gtebiej — z niewatpliwego faktu zdominowania zycia spotecznego
i zmonopolizowania waznych jego dziedzin przez mezczyzn. Nie dotyczy to wytacznie sredniowiecza; takze wczesniej
i pozniej (az niemal do naszych czaséw) kobietom wyznaczane byty okreslone, oczywiscie niezbedne do istnienia i ele-
mentarnego funkcjonowania catej grupy, ale rygorystycznie ograniczone role. Przekraczanie ich byto bardzo trudne
i niewielu jedynie paniom to sie udato.

Nie znaczy to, ze dzieje kobiet w Sredniowieczu dadzg sie tatwo sprowadzi¢ do wspdlnego mianownika i ze kobiety
stanowity jedynie bierng mase, przedmiot procesu dziejowego. Zmiany, i to gtebokie, zachodzity nawet w obrebie naszej
srédziemnomorskiej, chrzescijanskiej, cywilizacji europejskiej. Wyrosta ona na gruncie wysoko rozwinietej cywilizacji
antycznej, rozwijata sie, poczynajac od zarania naszej ery, pod wzmagajgcym sie z biegiem czasu wptywem chrzesci-
janstwa (ktore z kolei wiele przejeto z tradycji judaistycznej) i KoSciota; nie bez znaczenia, cho¢ trudniej dostrzegalne,
byty rowniez elementy tradycji miejscowej, lokalnej, jeszcze przedchrzescijanskiej, z wolna dopiero ustepujgce miejsca
chrzescijanstwu lub w nim sie roztapiajgce. Wszystkie one jednak miaty te wspdlng ceche, ze kobieta zajmowata w nich
miejsce wyraznie podrzedne — nie zawaham sie stwierdzi¢ otwarcie: uposledzone.

Pewne role i funkcje kobiety byty niezmienne, a przynajmniej niezmiernie dtugotrwate. To kobieta jako rodzicielka
zapewniata we wszystkich warstwach spotecznych ciggtosc i samo istnienie. To ona niemal wytgcznie wychowywata mto-
de pokolenie, dopdki nie osiggneto odpowiedniego wieku, by wyjs¢ spod jej skrzydet. To do niej nalezaty sprawy domu
i gospodarstwa, czy to byto gospodarstwo chtopskie, czy warsztat rzemieslnika, kram handlarza w miescie, dwor szla-
checki badZz moznowtadczy. Gospodarcza rola kobiet, podobnie jak przed chwilg wspomniana wychowawcza, byta zas
zdecydowanie wieksza i trudniejsza niz w spoteczeristwach nowoczesnych, z gospodarka towarowg i wyspecjalizowanymi
instytucjami zdejmujgcymi z barkéw kobiet czes¢ obowigzkow. Rola ta zwiekszata sie pod nieobecnos$é mezéw — pandw
domu: kupca w dalekiej podrdzy, rycerza na wyprawie wojennej, pielgrzymce czy krucjacie, wielmozy przebywajacego
na dworze wtadcy, dyplomaty w dtugotrwatej misji. Cechg niezmienng byto wytgczenie kobiet z zakresu uprawnien poli-
tycznych, takich jak udziat w gremiach decydujacych czy doradczych, samorzadzie czy przedstawicielstwach stanowych.
Wynikato to, a przynajmniej tak to usitowano uzasadnia¢, z oczywistej niemoznosci petnienia przez kobiete ciezkozbroj-
nej stuzby wojskowej. Nie zapominajmy jednak, ze po pierwsze — petnie praw politycznych kobiety w Europie zyskaty
dopiero w XX w., i to bynajmniej nie od razu i nie na poczatku stulecia, a po wtére — ze mimo formalnego pozbawienia
gtosu w sprawach politycznych (w niektérych panstwach, np. we Francji, formalnego wytgczenia od dziedziczenia tronu)
niejednej damie monarszego lub wysoce arystokratycznego autoramentu przypadta, chocby jako regentkom, wybitna
rola polityczna (wspomnijmy, oprdcz juz wymienionych, Bianke kastylijskag w XlIl, a u nas Rycheze — zone Mieszka Il w Xl w.),
a nikomu nieznana dziewczyna z Domrémy jako Dziewica Orleanska poderwata Francuzow w wybitnie niekorzystnej

sytuacji do walki z Anglikami i zapewne uratowata tron krélowi francuskiemu.

Czy chrzescijanstwo poprawito czy pogorszyto spoteczny status kobiet? Odpowiedz nie jest tatwa. Z pewnoscig
poprawita sie ich sytuacja w matzenstwie, formalnie juz tylko monogamicznym i konsensualnym, to znaczy zawiera-

nym na zasadzie dobrowolnosci obu stron, cho¢ dos¢ dtugo jeszcze utrzymywaty sie pozostatosci dawniejszych form,

takich jak porwanie czy kupno zony. Matzenstwo chrzescijanskie, cho¢ dtugo jeszcze forma jego zawarcia w kosciele
i przy udziale kaptana nie byta bezwzglednie wymagana i przestrzegana, uchodzito — teoretycznie — za nierozerwalne.
W praktyce mozni tego Swiata, jak tego uczg chocby przyktady tak bardzo chrzescijariskich monarchow, jak Karol Wielki
i Bolestaw Chrobry, czesto potrafili ztamad te zasade; wzgledy polityczne gérowaty nad moralnymi i nakazami kosciel-
nymi, aczkolwiek mniej wiecej od IX w. stawato sie to coraz trudniejsze. Kobieta tak jak mezczyzna byta stworzeniem
Bozym, odkupionym przez Chrystusa i mogacym dostgpi¢ zbawienia (poglad, ze kobieta nie ma duszy nieSmiertelnej
miat posmak heretycki), ale o rGwnosci ptci, nawet na poziomie rozwazan filozoficznych i teologicznych, nie mogto by¢
mowy. Tym bardziej w matzenstwie. Kobieta przez cate zycie znajdowata sie pod ,,opieka” mezczyzny: najpierw ojca, gdy
tego zabrakto — brata lub najblizszego krewnego, wreszcie meza, a gdy i jego zabrakto — syna. Nie miata, wzglednie miata
w stopniu ograniczonym, zdolnos¢ do czynnosci prawnych: najczesciej nie mogta samodzielnie prowadzié¢ spraw spor-
nych, wystepowac w charakterze swiadka, dysponowaé wtasnym majatkiem. W tej dziedzinie postepowata jednak ewo-
lucja na korzy$¢ kobiety. Zmiana ta byta m.in. rezultatem wymierania mezczyzn w rodzie, zmianami w zakresie prawa len-
nego, ktére w miare uptywu czasu dopuscito kobiety, pod pewnymi warunkami, do dziedziczenia lenn, przede wszystkim
zas interesdw Kosciofa, na ktdrego rzecz pobozne niewiasty czeséciej niz mezczyzni sktonne byty czynic szczodre nadania.
Na poprawe prawnego, a poniekad takze ogdlnego statusu kobiet wptynety wreszcie w decydujgcy sposdb ogdlne prze-
miany gospodarczo-spoteczne, jakie zaznaczyty sie poczawszy od XI w., zwtaszcza zas powstanie i rozwdj miast i zycia
miejskiego, w wiekszym stopniu wolnego od tradycyjnych postaw i sprzyjajacego wzglednej emancypacji kobiet, a nawet
ja wymuszajgcego.

Koscidt dos¢ konsekwentnie i do pewnego czasu coraz dobitniej stat na stanowisku wyzszosci dziewictwa nad sta-
nem matzenskim. Pamietajgc o tym, ze w $redniowieczu z réznych przyczyn zatozenie rodziny nie wszystkim byto dane
badz tatwe, a takze o trudach i zagrozeniach bedacych udziatem kobiet w matzenstwie (zdecydowana przewaga meza,
wielos¢ cigz, zagrozenia okotoporodowe), wydawanych w dodatku czesto w bardzo mtodziutkim wieku, nietrudno dojs¢
do wniosku, ze dla wielu dziewczat i kobiet jedynie spotecznie akceptowang formg uchylenia sie od niechcianego mat-
zenstwa byto wstgpienie do klasztoru bgdz w pdzniejszym okresie do jakiejs mniej lub bardziej formalnej wspdlnoty
w rodzaju beginek. Zauwazmy, ze takze prawny i spoteczny status wdow byt na ogét korzystniejszy niz kobiet zameznych.
Trzeba zresztg dodaé, ze w normalnych warunkach réwniez kobiety majgce i wychowujace dzieci cieszyty sie pewnym
prestizem (pozbawione go byty Zzony bezdzietne), a kobieta w cigzy znajdowata sie pod szczegdlng opieka prawa.

Cechy regresu w potozeniu kobiet wykazywata natomiast wazna dla éwczesnych ludzi sfera zycia religijnego i miej-
sca kobiet we wspdlnocie chrzescijanskiej. Sfera ta w starozytnosci, zaréwno orientalnej, jak rowniez klasycznej, skad-
inad wielce kobietom nieprzychylnych, nalezata do niewielu nisz spotecznych kobietom dostepnych, niekiedy nawet dla
nich zarezerwowanych. Stosunek twércow chrzescijanstwa do kobiet byt niejednolity i niekonsekwentny. Wedtug tradycji
ewangelicznej sam Jezus Chrystus reprezentowat wobec kobiet stanowisko przychylne (nie znalazto sie dla nich wszakze
miejsce w gronie dwunastu apostotéw) i wiele wskazuje, ze ich rola w najstarszych gminach chrzescijanskich i w ogdle
w najstarszych fazach ekspansji nowe;j religii byta nadspodziewanie znaczna. Wydaje sie, ze mozna to potraktowadé jako
potwierdzenie szerszego zjawiska, mianowicie znaczacej roli kobiet w inicjowaniu bgdz reformowaniu réznych ruchéw
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religijnych. Juz w bardzo odlegtych czasach, na przyktad u zarania cywilizacji hellenskiej, kobietom przypadata znaczna
rola w réznego rodzaju obrzedach religijnych, zwtaszcza o charakterze misteryjnym. Podobnie byto w starozytnym Rzy-
mie, a tradycje te znalazty jak gdyby przedtuzenie we wczesnym chrzescijanstwie. Rola kobiet w chrzescijanstwie zaczeta
jednak stosunkowo wczesnie ulegac redukcji, a tym, ktéry, jak sie wydaje, wydatnie sie do tego przyczynit, byt nie kto
inny, jak sam Sw. Pawet. Proces wypierania kobiet z oficjalnych struktur szybko rozwijajacego sie Kosciota trwat przez
wiele wiekéw i dopiero w naszych czasach w dwdch z gtéwnych nurtéw chrzescijaristwa (protestantyzmie, znaczenie
oporniej w katolicyzmie) zaczyna ulega¢ odwrdceniu. Kaptanstwo, szafowanie sakramentami, a nawet czynne publiczne
nauczanie, nie mowiac juz o dostepie do wyzszych godnosci koscielnych, zostaty przed kobietami szczelnie zamkniete.
To zamykanie sie ,,oficjalnego” Kosciota przed kobietami byto wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa przyczyng szcze-
goblnej popularnosci wsérdd kobiet réznych nurtéw uznanych za nieortodoksyjne w jego obrebie, takich jak montanizm
czy donatyzm. W réznych okresach Sredniowiecza nie raz mozemy sie spotkac z fermentem ideowym czy otwarcie kon-
testatorskim, jezeli nie wywotanym, to przynajmniej wspotksztattowanym i popieranym przez kobiety, dos¢ wspomniec
o katarach (albigensach), ktérzy poczatkowo sktonni byli przyznawac kobietom réwne prawa jak mezczyznom, i begin-
kach, ale takze o wybitnych reformatorkach ,oficjalnego” Kosciota, takich jak Hildegarda z Bingen w XIl w. czy Swiete
Katarzyna ze Sieny i Brygida Szwedzka w XIV w. Wybitna osobowos¢ w pofaczeniu ze sprzyjajgcymi okolicznosciami
zewnetrznymi pozwolifa pierwszej z nich gtosié¢ publicznie nauki i bezkompromisowo krytykowaé moznych tego Swiata,
cesarza i papieza nie wytaczajac. Takze Katarzyna i Brygida potrafity groze budzi¢ u swych adwersarzy, a pierwsza z nich
pono¢ miata sie przyczyni¢ do decyzji powrotu papiestwa z Awinionu do Rzymu. Wykraczajac juz poza wieki srednie,
warto przypomniec zaangazowanie i nieposlednia role kobiet we wczesnych etapach reformacji protestanckiej w Niem-
czech, Francji i Anglii, XVIl-wieczny niepokorny Port Royal w Paryzu, XX-wieczny ruch mariawitéw w Polsce czy wreszcie
widoczng w naszych czasach w réznych miejscach swiata chrzescijaniskiego aktywnos¢ pragdow feministycznych i konte-
statorskich.

Wiele wskazuje na to, ze takze w obrebie katolickiej ortodoksji kobiety wyrdzniaty sie na ogét zywsza i zarliwsza,
przede wszystkim zas bardziej uwewnetrzniong religijnoscig niz przecietni mezczyzni. Nie kwestionuje bynajmniej dekla-
rowanej, a nawet rzeczywistej religijnosci tych mezczyzn, bywata ona jednak na ogét bardziej zewnetrzna, rytualna,

rzadziej wptywajgca na rzeczywiste dziatania i postepowanie.

Przyjrzyjmy sie teraz mozliwosciom intelektualnego rozwoju sredniowiecznych niewiast i ich dokonaniom w tym
zakresie. Juz z tego, co dotad napisano, wynika, ze nie mogty one rownac sie z mozliwosciami i dokonaniami mezczyzn.
Istniaty co prawda dziedziny, w ktérych kobietom przypadta wieksza rola. Do tych mozna z pewnoscig zaliczy¢ lecznic-
two ,domowe”, a takze rzemiosto i sakralng sztuke uzytkowa, zwtaszcza haft artystyczny. Imiona artystek, ktérych rak
wytworem byty wspaniate, niekiedy do dzi$ zachowane, paramenty koscielne i arrasy, muszg pozostac dla nas nieznane.
W nielicznych przypadkach mozemy wprost stwierdzi¢, w wielu innych zas ze znaczng doza prawdopodobienstwa domy-
$lac sie reki kobiet w kopiowaniu, a takze zdobieniu rekopiséw sredniowiecznych przepysznymi miniaturami. Trudno
bowiem przypuszczaé, by w licznych rekopisach, powstatych dowodnie w klasztorach zenskich, zachowaty sie zabytki
akurat przez mezczyzn sporzadzane. Gdy pytamy o role kobiet w dziejach piSmiennictwa Sredniowiecznego, nalezatoby

uwzglednié ich inspiracyjna, czesto takze mecenasowska role. Istotnie, znamy imiona wielu wtadczyn i arystokratek, dla
ktérych i na ktérych zamoéwienie poeci, pisarze i kronikarze pisali swoje utwory i im dedykowali. Jeszcze czesciej motywy
kobiece wystepowaty niezaleznie od zamowienia czy konkretnego oczekiwania, i to zaréwno w pozytywnym, afirmacyj-
nym, niekiedy entuzjastycznym sensie (jak np. w tworczosci celtyckich bardéw, prowansalskich i italskich trubaduréw
i niemieckich minnesingeréw), jak réwniez w sensie negatywnym, czesto nienawistnym, mizoginicznym (jak np. w wie-
lu traktatach teologicznych i moralizatorskich nawet najwybitniejszych ojcéw Kosciota i teologdw czy ,,antykobiecych”
utworach satyrycznych). Jestesmy obecnie zresztg znacznie ostrozniejsi przy czytaniu takich niechetnych kobietom utwo-
réw. Niekiedy moga one zadziwia¢, a nawet przerazac stopniem nienawisci i nasuwac domyst o rozchwianiu psychicznym
autorow, kiedy indziej jednak nasuwa sie przypuszczenie gry pozorow, Swiadomego stosowania przez artystow jaskra-
wych czarno-biatych przeciwienstw, roznych strategii pisarskich, polifonicznosci, prowokacji artystycznej, ironii i satyry,
mieszania w jednym utworze réznych gatunkow literackich. Ogdlnie zas mozna wyrazi¢ domyst, ze im gtosniej, uporczy-
wiej i radykalniej pobrzmiewajg nuty mizoginizmu, tym bardziej s3 one wyrazem niepokoju i faktycznej bezradnosci
mezczyzn, a posrednio — Swiadectwem znacznej roli tych przynajmniej kobiet, ktére nie godzity sie na potulne spetnianie
przypisanych im rél i osiggaty w tym sukcesy. Podobnie, jak sie wydaje, rzecz przedstawia sie w dziedzinie legislacyjnej:
im bardziej i uporczywiej prawodawstwo starato sie obnizyc role spoteczng i status prawny kobiet, tym wieksze zachodzi

podejrzenie, ze rzeczywista sytuacja byta odmienna.

Znamy imiona i dzieta sporego zastepu pani-literatek z okresu sredniowiecza. Chociaz udziat kobiet w ogdlnej twor-
czosci literackiej stopniowo wzrastat w miare uptywu czasu (zwtaszcza poczynajgc od Xl w.), pod wzgledem iloscio-
wym ich liczba i dorobek zawsze stanowity tylko drobny utamek twdrczosci mezczyzn. Nie zmieni tego ogdlnego obrazu
obserwacja, ze badania nad twodrczoscig kobiet rozpoczety sie na dobrg sprawe dopiero okoto 30 lat temu i prawdo-
podobnie nie wszystkie przypadki zostaty juz ujawnione i opisane. Musimy takze pamietac, ze znaczna czes¢ tego, co
napisano w Sredniowieczu, przekazana zostata anonimowo, a istniejg przestanki do wniosku, ze jakas z kolei czesc tej bez-
imiennej twdrczosci, zwtaszcza w dziedzinie hagiografii (zywotopisarstwa Swietych, szczegdlnie — rzecz jasna — Swietych
pan) i poezji stworzonej w jezykach ,ludowych” jest dzietem kobiet. Oczywiscie, wszelkie proby uchwycenia autorstwa
utworéw przekazanych anonimowo sg, w braku jakichkolwiek innych wskazéwek, obarczone sporg dozg niepewnosci,
niemniej niejednokrotnie udato sie uczonym, na podstawie analizy samego tekstu, udowodni¢, a przynajmniej wielce
uprawdopodobnié kobiece autorstwo.

Ulubiong dziedzing literackiej twdrczosci kobiet, podobnie jak w starozytnosci klasycznej, byta poezja. W starozyt-
nosci najstawniejszg poetka byta Safona z Lesbos (przetom VIl na VI w. p.n.e.); tworczos¢ jej zachowata sie co prawda
nie w catosci, ale przynajmniej w takiej czesci, ktdra tak jak w starozytnosci, tak i obecnie wzrusza i dowodzi genial-
nosci kunsztu poetyckiego. Twérczos¢ innych poetek antycznych, przede wszystkim Greczynek, zachowata sie jeszcze
w skromniejszym stopniu. Dzieje chrzescijanskich literatek rozpoczynajg sie przejmujgcym autobiograficznym $wiadec-
twem miodej (miata okoto 22 lat w chwili meczenstwa) mieszkanki Kartaginy Vibii Perpetui, straconej na samym poczat-
ku Il w. Z IV w. pochodzi obszerne i doktadne (niestety, niezachowane w catosci) itinerarium do Ziemi Swietej piéra

blizej nieznanej Egerii. Okoto 600 r. mniszka w Poitiers Baudoniwia napisata Zywot sw. Radegundy — krélowej Frankéw
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i zatozycielki wymienionego klasztoru. Zachowata sie pewna liczba listdw pisanych przez uczone i pobozne niewiasty do
$w. Hieronima w IV w. i $w. Winfryda-Bonifacego w VIII w. Anglosaskiego pochodzenia mniszka Hugeburga z Heiden-
heimu napisata ciekawe Zywoty swych braci — Willibalda i Wynnebalda, ktérzy odegrali pewna role w procesie chry-
stianizacji Germanii, czyli pdzniejszych Niemiec. Okoto potowy IX w. frankijska arystokratka Dhuoda napisata obszerny
przewodnik dla swojego syna z macierzynskimi radami i zachetg do zycia godnego chrzescijanina. W X w. zyta i tworzyta
w Saksonii utalentowana poetka Hroswita z Gandersheimu, po ktérej pozostat, cho¢ niekompletny, imponujgcy zbidr
poetycki, niemajgcy sobie rownego w skali catego, tak zresztg ubogiego w twdérczos¢ literackg wieku X. Po Hroswicie
wystapita jednak w Europie facinskiej, jezeli chodzi o twdrczos¢ pisarska, diuzsza przerwa, zakoriczona zasadniczo dopie-
ro w wieku XlI, kiedy to znamy imponujacy cigg imion kobiet-literatek, uczonych, wizjonerek itd. Passa ta trwata takze
w wiekach nastepnych. Do najwazniejszych z historyczno-literackiego, intelektualnego badz religijnego punktu widzenia
nalezg: Heloiza (zona i korespondentka stawnego Piotra Abelarda), Hildegarda z Bingen, Maria z Francji, mistyczki: Hade-
wijch z Antwerpii, Mechtylda z Magdeburga, Gertruda z Helfty, Aniela z Foligno, wspomniane Katarzyna z Sieny i Brygida
Szwedzka, Margaret Kempe w Anglii. Zupetnie na uboczu gtéwnych pradoéw literackich zakwitta w potudniowej Francji
i pétnocnej ltalii przepiekna, na cztowieka i uczucie bez reszty skierowana (niestety, w skromnej tylko czesci zachowa-
na) tworczosc ,trobairitz” — zenskiego odpowiednika trubaduréow. Historiografia bizantyjska wydata w XIl w. jedno, ale
wybitne dzieto — Aleksjade cory cesarskiej Anny Komneny — wazne zrdédto do dziejow | wyprawy krzyzowej. W X i XI w.,
w epoce zwanej Heian, w dalekiej Japonii rozbtysta twdrczosc catego doborowego grona poetek i pisarek z Sei Shonagon
i Murasaki Shikibu na czele. Ich twdrczos¢, rzecz jasna, byta w Europie az do XIX w. zupetnie nieznana. Na przetomie XIV
i XV stulecia we Francji zyta i rozwinetfa obszerng i réznorodng pisarska tworczos¢ pierwsza zawodowa, to znaczy zyjgca ze
swej twdrczosci, pisarka Christine (Krystyna) de Pizan, przez niektdrych uczonych uwazana wrecz za pierwszg feministke.
W XV w., tym bardziej zas w nastepnych, juz nowozytnych czasach, pisarstwo kobiet upowszechnia sie coraz bardziej;

w Polsce mozna méwic¢ o nim dopiero poczynajac od drugiej potowy XVII w.

Na zakonczenie niniejszego szkicu sprébujmy przyjrzec sie, rzecz jasna w wielkim skrécie, przyktadowym historiom

kilku sSredniowiecznych niewiast.

Pierwszg niech bedzie Radegunda. To sam poczatek sredniowiecza. W 531 r. krélowie frankijscy Chlotar | i Teo-
doryk | napadli na krélestwo Turyngdw w srodkowych Niemczech i zlikwidowali je, przytaczajgc do panstwa Frankdw.
Krewna krélow turyngijskich mtodziutka (miata wowczas zapewne 10-12 lat) Radegunda dostata sie Chlotarowi | jako tup
wojenny i tak widocznie przypadta do gustu temu bitnemu i zdolnemu, lecz bezwzglednemu i nieokrzesanemu zdobyw-
cy, ze zabrat jg do Galii, by, gdy osiggnie niezbedny wiek, poslubi¢. Do matzenstwa doszto zapewne po osiggnieciu przez
Radegunde 14 roku zycia. Latorosl wygubionego przez Frankéw krdlewskiego rodu (nostalgii do ziem ojczystych dawata
niejednokrotnie wyraz w nielicznych zachowanych listach) nie potrafita chyba wykrzesa¢ zywszego uczucia do Chlotara.
Najwyrazniej jednak byta osobowoscig na tyle wybitng, ze ten mimo wszystko zachowat dla swej branki wiele wzgledéw
i wyglagda na to, ze ostatecznie pogodzit sie z tym, ze Radegunda nie spetnita poktadanych w niej nadziei (matzenstwo
pozostato bezdzietne; Chlotar, podobnie jak inni Merowingowie, miat nie tylko kilka zon, nie wiadomo, czy niekiedy nie
rownoczesnie, nie liczgc konkubin, doczekat sie tez licznego potomstwa). Mimo wszystko Radegunda w stanie matzen-

skim przezyta lat kilkanascie, do roku 557, po czym odeszta od meza. Bezposrednim powodem, a moze tylko pretekstem,

tej decyzji miato by¢ zabdjstwo z rozkazu Chlotara jej jedynego ocalatego z pogromu 531 r. brata, posgdzonego zapewne
o udziat w antyfrankijskich powstaniach Saséw i Turyngdw z lat 555-556.

Radegunda udata sie do Noyon, proszac tamtejszego biskupa o udzielenie jej Swiecen diakonissy. Biskup sie wahat,
wszak chodzito o osobe pozostajgca oficjalnie w zwigzku matzenskim, przede wszystkim zas miat powody obawiac sie
gniewu Chlotara. Radegunda zdotata jednak wymadc udzielenie zgdanych $slubéw zakonnych. Chlotar podjat jeszcze jedna
prébe odzyskania matzonki, lecz pdzniej pogodzit sie z jej wolg, a nawet, gdy ta zapragneta zatozy¢ w Poitiers klasztor,
gromadzac wokoét siebie grono chetnych i poboznych pan, sam przyczynit sie do jego powstania i uposazenia. Gdy Chlo-
tar |, ktéry przed Smiercig raz jeszcze zdotat zjednoczy¢ w swym reku cate panstwo Frankéw, zmart w 561 r., Radegunda
z klasztornego zacisza utrzymywata zywe kontakty z dworami swoich pasierbéw, panujacych w poszczegdlnych dzielni-
cach. Niewatpliwym jej osiggnieciem byty — poparte przez krdla Sigiberta | i zakoriczone powodzeniem — starania na dwo-
rze w Konstantynopolu o uzyskanie drogocennej relikwii, partykuty Krzyza Swietego. Relikwia ta stata sie najcenniejsza

$wietoscia klasztoru Radegundy, odtad noszgcego wezwanie Krzyza Swietego. Zatozycielka klasztoru zmarta tam w 587 r.

Cho¢ Radegunda po pewnym czasie zrezygnowata z godnosci przetozonej wspdlnoty (ksieni), jej krdlewskie pocho-
dzenie, wiadczos$¢ i zastugi jako fundatorki sprawity, ze pozostawata faktycznie gtowg wspdlnoty w Poitiers. Jej niepo-
korny charakter spowodowat konflikty z wtadzg koscielng, zwtaszcza z biskupem Marowechem, ktéry odmowit przyjecia
sprowadzonych przez nig relikwii Krzyza Swietego, nadania klasztorowi reguty, nie wziat go pod swojg opieke, a nawet
odmaowit urzadzenia Radegundzie odpowiedniego pogrzebu (ceremonii musiat dopetnic¢ inny biskup, wybitny dziejopis
Frankéw Grzegorz z Tours). O nieliczeniu sie przez Radegunde z pewnymi — zdawatoby sie — niewzruszonymi zasadami
zycia zakonnego, mogg Swiadczyc¢ jej liczne chyba spotkania w samym klasztorze z wybitnym poetg i pisarzem Wenancju-
szem Fortunatem. Chociaz sama Radegunda prowadzita bardzo ascetyczny tryb zycia, goscita poete jak najwytworniej,
dogadzajgc nawet wszelkim jego kulinarnym zachciankom, jak on sam niejednokrotnie zaswiadczat w swych utworach.
Wyglgda na to, ze takze pod mniszym habitem zachowata Radegunda co$ w rodzaju zamitowania do zycia na modte
dworskg, w czym niektdrzy uczeni nie wahajg sie dostrzegac rysow dawnej, poganskiej jeszcze, formy, a skrajne praktyki
religijne nie zniszczyty w niej zainteresowania do literatury. ,,Czytaj, nie ustawaj!” — upominata lektorke, ktéra, myslac, ze

stuchaczka usneta, przerwata lekture.

To, ze o Radegundzie mozna by jeszcze sporo napisaé, wynika ze wzglednej obfitosci zrédet opisujacych jej z pew-
noscig nieprzecietne zycie. Hagiografia w okresie merowinskim przezywata okres swietnosci, ale Radegunda wyrdéznia
sie na tym tle przez to, ze istniejg az dwa zywoty, powstate w czasie zblizonym do jej zycia, réznigce sie miedzy sobg nie
tylko w szczegodtach, ale takze w sensie przestania ideowego. Autorem pierwszego z nich byt wspomniany Wenancjusz
Fortunat, drugiego zas mniszka z konwentu poitierskiego Baudoniwia. Wspomnieli$my juz o niej jako o rzadkim przykta-

dzie utworu hagiograficznego napisanego przez kobiete i kobiety dotyczgcego.

Tak korzystnej sytuacji zrodtowej nie bedziemy mieli w odniesieniu do kolejnych naszych przypadkdw. Sprawa
Irmingardy, zony Ottona z Hammersteinu, wprawdzie na poczatku XI w. zywo poruszyfa opinie publiczng w Niemczech,
znamy jg jednak w sposdb niepetny. ,\Wybuchta” raczej niespodziewanie w 1018 r., a chodzito o to, ze z inicjatywy arcy-

biskupa mogunckiego wszczeto postepowanie w sprawie matzenstwa wymienionej przed chwilg pary na tej podstawie,



ze matzonkowie byli z sobg spokrewnieni w stopniu nieakceptowanym przez Kosciot. Sprawa, jakich wiele, ale o tyle nie-
typowa, ze ciggneta sie okoto 20 lat (nie mozemy tutaj referowac jej szczegdtowo), obfitowata w epizody dramatyczne,
zaangazowaty sie w nig najwyzsze autorytety z synodami, dwoma arcybiskupami, dwoma cesarzami i papiezami, zakon-
czyta sie, jak zdaje sie wynikac z materiatu zrodtowego, pomyslinie dla Irmingardy i Ottona (ktdérzy pozostali w zwigzku az
do smierci), co byto przede wszystkim zastugg Irmingardy, ktéra nieztomnie i nieustraszenie opierata sie wyrokom sadéw
koscielnych, popieranych przez cesarza Henryka Il, nie wahajac sie przed interwencjg w Stolicy Apostolskiej. Oczywiscie,
najbardziej nawet nieustraszona bojowniczka o trwatos¢ zwigzku matzenskiego prawdopodobnie niewiele by wskérata,
gdyby nie umiejetne wykorzystanie konfliktéw w tonie Kosciota niemieckiego (zwtaszcza pomiedzy rywalizujgcymi ze
sobg poteznymi metropolitami nadrenskimi — mogunckim i koloriskim) oraz niecheci papiestwa wobec zbyt wybujatych,
z jego punktu widzenia, aspiracji Moguncji. Problem Irmingardy i Ottona nalezy rozpatrywac takze w najbardziej chy-
ba interesujgcym cesarza aspekcie uktadu sit i posiadtosci w Niemczech oraz apogeum tendencji prawa kanonicznego
do nadmiernego (i nierealnego) rozszerzania zakresu stopnia pokrewiernstwa stanowigcego przeszkode kanoniczng do

zawarcia zwigzku matzenskiego.

Jezeli niepozbawiong nuty romantyzmu historie Irmingardy i Ottona mozemy poznac¢ dzieki rozgtosowi, jaki wywo-
tata, ale takze dzieki szczesliwemu zachowaniu sie stosunkowo obfitej podstawy zrédtowej, zycie i sprawy przedstawi-
cielek nizszych, plebejskich, warstw spotecznych dostepne poznaniu s3g jedynie wyjgtkowo. Trzeba byto inkwizytorskiej
dociekliwosci i wrecz biurokratycznej sktonnosci do uwieczniania na pismie pewnego biskupa (pdzniej zostat papie-
zem), by zachowaty sie protokoty przestuchan podejrzanych o sprzyjanie herezji katarskiej mieszkancow i mieszkanek
podpirenejskiej wioski Montaillou; oskarzone i podejrzanie méwig w nich czesto ,wtasnym gtosem”. Stawny (gtéwnie
ze wzgledu na zapis w jezyku stowianskim, najstarszy, jak sie wydaje, na ziemiach polskich) jest epizod odnotowany
w Ksiedze henrykowskiej, w ktérym prosty wioscianin pragnat pomdc swej zonie w pracy domowej. W pdézniejszych
fazach sredniowiecza pojawiajg sie w wiekszej liczbie zrodta miejskiej proweniencji, jak ksiegi sadowe, rejestry, ksiegi
rachunkowe. Niekiedy, prawda ze rzadko, umozliwiajg one dos¢ doktadny wglad w pracowite zycie i réznorodne formy
aktywnosci energicznych i utalentowanych zon patrycjuszy, kupcéw i rzemieslnikdw. Wazne w sredniowieczu naddu-
najskie miasto Ratyzbona (Regensburg) moze sie poszczyci¢ szczegdlnie imponujacg dokumentacjq zrédtowa, z ktérej
dowiadujemy sie m.in. sporo o zyciu i dziatalnoSci Matgorzaty Runtinger (druga potowa XIV w.), prawdziwe] professional
woman, dzieki ktérej zaangazowaniu i talentowi maz Mateusz mogt spokojnie zajmowac sie dziatalnos$cig publiczna.
W XVI-wiecznym obszernym dziele Marcina Grunewega zachowata sie swego rodzaju kronika zamoznej rodziny chtop-
skiej Lubbe z okolic Gdanska. Jakubowi Lubbe urodzita sie w 1400 r. cérka Urszula. Ojciec byt bardzo religijny, podjat
pielgrzymke do sanktuarium swojego patrona w hiszpanskiej Composteli, co roku pielgrzymowat boso do Malborka,
rygorystycznie przestrzegat ewangelicznych nakazéw postéw, pokory i goscinnosci w stosunku do ubogich. Nie przenidst
sie, jak czynito wielu zamoznych chtopdw, do miasta, lecz pozostat na wsi. Syna postat do Gdanska, wobec czego gospo-
darstwo odziedziczyta po ojcu corka Urszula, pierwsza niewiasta w rodzinie — jak zaznacza zrédto — ktdra umiata czytac
i pisa¢. Wtasciwie pragneta pdjs¢ do klasztoru, ale rodzina zadecydowata o wczesnym wydaniu jej za maz za bogatego
wioscianina; urodzita mu troje dzieci, od ojca przejeta pobozny tryb zycia, posty i dobroczynnos¢ wobec ubogich. Cieka-
wostka: wraz z mezem i synami odbyta pielgrzymke do grobu $w. Wojciecha w Gnieznie.

Jacek Wiesiotowski zwrdcit uwage na to, ze aktywnos¢ i losy co wybitniejszych mieszczek polskich, zwtaszcza
w lepiej zrédtowo udokumentowanych wielkich miastach (jak Krakéw, Wroctaw, Gdansk, Torur, Poznan, Lwéw), powin-
ny zostaé systematycznie zbadane. Badania nad losami i sytuacjg spoteczng kobiet w $redniowieczu sg w petnym toku,

a nawet mozna powiedzie¢, ze nalezg do najbardziej dynamicznie rozwijajacych sie nurtéw w mediewistyce Swiatowej.

Kobiety, przez tyle wiekdéw ,wielki niemowa”, zaczynajg coraz dobitniej przemawia¢ wtasnym gtosem.

Publicznos¢ w trakcie spotkania z prof. Jerzym Strzelczykiem w Rezerwacie Archeologicznym Genius loci w Poznaniu.




RZYM
Pomnik sw. Katarzyny ze Sieny

autorstwa Francesca Messiny
(1962).

B

Katarzyna pozostawita po sobie pisma (listy, modlitwy, hymny, Dialog czyli rozmo-
wa z Bogiem) spisywane przez zakonnikéw.

Scena z zycia Katarzyny - ingerencja
anielska.

Katarzyna zyskata stawe jako wspomozycielka najuboiszych,
wstawienniczka najwiekszych grzesznikow.

Katarzyna wptyneta na papieza Grzegorza Xl, aby opuscit Awinion
i powrdcit do Rzymu. Wspierata papieza Urbana VI.
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PAWIA
Grobowiec Anicjusza Manliusza Seweryna Boecjusza
(tac. Anicius Manlius Severinus Boethius)

w podziemiach bazyliki Sw. Piotra

w ,,Ztotym niebie”.

Boecjusz — filozofia muzyki

dr Gabriela Kurylewicz

(Pracownia Filozofii Muzyki
Fundacja Forma
Piwnica Artystyczna Kurylewiczéw)

Bardzo dziekuje Przyjaciotom Archeologom za zaproszenie do Genius Loci na Ostrowie Tumskim w Poznaniu — do
domu Dobrawy i Mieszka. Zdaniem filozoféw starozytnych, nie ma miejsc neutralnych, miejsce jest czyms, jest okreslone,
uformowane swoja, znang nam i nieznang, ztozong i wciaz dziejacy sie historig fizyczng i metafizyczna. Zaproszenie do
grodu Mieszka i Dobrawy, a wtasciwie na ponadtysigcletni dach ich grodu i domu, jest dla mnie wyrdznieniem i wzrusze-
niem. Miejsce to nie tylko architektura, to takze zarazem mozliwos¢ muzyki. Tak wiec przybytam tu w zimowy wieczor,

zeby opowiedziec o filozofii muzyki Boecjusza.

Pokonujac odlegtos¢ z Warszawy do Poznania, musiatam przebrngé przez rozmaite fatdy hatasu: srodkéw transpor-
tu, rozmow na dworcu, w pociggu, rozméw z ludZzmi i z maszynami, i réwniez hatasu, ktéry mimowolnie wyprodukowa-
tam sama. Przeciez nie wszystko, co stycha¢ wokot, jest muzyka. Na pewno muzykg jest cisza (ogromna jej czesc) i ogrom-
na, jesli nie nieskonczona, czes¢ hatasu uporzadkowanego. Whrew pozorom stowo porzadek, uporzadkowanie (ordo,
ordinatio) moze oznacza¢ pojecie wtasciwe muzyce. Catkiem mozliwe, ze warto przyjaé, ze dopiero na pewnym poziomie
uporzadkowania zaczyna sie muzyka. Poziom (scala) lub sposdb (modus) uporzadkowania jest wyznaczony pozio-
mem lub Scislej sposobem, miarg istnienia i poznawania (modus essendi et cognoscendi). Zatozenie porzadku nie jest
wyrazem lenistwa, tchdrzostwa czy zdawkowej grzecznosci, lecz oznaka zrozumienia odkrycia, ktérego dokonat Platon
(427-347 przed Chr.), a wieki po Platonie kontynuowat jego kongenialny facinski komentator i ttumacz pojeé, Boecjusz
(480-525 po Chr.).

Boecjusz zdawat sobie sprawe, ze w poznaniu ludzkim szczeros¢ cielesnych doznan i uczu¢ przewaznie nie dorow-
nuje szczerosci intelektualnych, duchowych poznan, dlatego wiekszos¢ swojego intelektualnego czasu poswiecit poezji,
muzyce i filozofii, a zwtaszcza badat filozofie muzyki. Uwazat, zgodnie z Platonem, ze filozofia muzyki jest sednem filozofii
metafizycznej i jest droga do najgtebszego ludzkiego poznania catej rzeczywistosci materialnej, materialno-duchowej

i duchowej.

Przyznaje, ze Boecjusza nie mozna zrozumiec¢ bez zrozumienia Platona i rowniez Arystotelesa. Z Boecjusza trudno
uczynic filozofa dla mas, popularyzowanie jego jest trudne, bo naraza gtebokg tres¢ jego filozofii na redukcje i sptyce-
nie. Ufam jednak, ze filozofig Boecjusza mozna sie podzieli¢ w kameralnym gronie, w warunkach, w ktorych mozna cos
powiedziec i mie¢ nadzieje na bezposrednie, zyczliwe przyjecie.
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Dzieto najwazniejsze Boecjusza, Consolatio philosophiae (O pocieszeniu, jakie daje filozofia) jest pochwaty filo-
zofii, a scisle poezji, muzyki i filozofii. Napisane wierszem i prozg (prosimetrum), sktada sie z pieciu ksigg, z ktorych
w kazdej proza dialogu jest przepleciona wierszami. Wiersze nie sg ilustracja filozoficznych tez dialogu, przeciwnie, to one
stanowig naped intelektualny prozy. Boecjusz tak utozyt i zwigzat catos¢ opowiesci, ze proza wynika z wierszy, a wiersze
z muzyki, nie muzyki histerycznej, lecz z muzyki filozoficznej, metafizycznej. Poezja jest tak wazna, poniewaz formuje

ludzka dusze od wewnatrz, a ma takg moc dlatego, ze jest zwigzana z muzyka.

Wiemy, ze w swoich wczesniejszych tekstach, De institutione arithmetica (O zasadach arytmetyki) i De institutione
musica (O zasadach muzyki) Boecjusz zaproponowat uznanie nauki muzyki za dyscypline matematyczng w jednym zbio-
rze z arytmetyka, geometrig i astronomia. Co wiecej, muzyka jest umieszczona najwyzej w szeregu siedmiu sztuk wyzwo-
lonych (artes liberales), gdyz petna sekwencja dyscyplin to: gramatyka, retoryka, dialektyka i nastepnie arytmetyka, geo-
metria, astronomia i muzyka. Zdaniem Boecjusza muzyka jest sztukg wolng lub inaczej wyzwolong (ars liberalis) dlatego,
ze wprawdzie jest przedmiotem cielesnych, zmystowych doswiadczen, bo inaczej nie bytaby styszalna dla ludzkich uszu,
ale jej wtasciwe istnienie jest obok stéw, zdan, argumentow, pojec, liczb, figur geometrycznych i ruchu planet i gwiazd,
wiecej, istnienie muzyki jest na poziomie catkowicie wolnych od materii bytéw duchowych.

W prologu De institutione musica sg wyodrebnione trzy typy muzyki: musica mundana, musica humana, musi-
ca instrumentalis. Zeby jednak dowiedzieé¢ sie o wieloznacznoéci muzyki wiecej, trzeba poznaé dokfadnie ostatni i naj-
dojrzalszy tekst Boecjusza Consolatio philosophiae. Podczas gdy De institutione musica jest podrecznikiem akademic-
kim, Consolatio philosophiae jest tekstem trudniejszym, wielowymiarowym, zbudowanym w duchu dialogéw Platona,
a muzyka jest w nim rzeczywistoscia kluczowa, organizujgcg od wewnatrz catg konstrukcje mysli. W interpretacji Boecju-
sza muzyka ma zwigzek z matematyka, etykg, kosmologig i metafizykg. W jaki sposdb? Nie inaczej niz w Fajdrosie Plato-
na, w Consolatio philosophiae Boecjusza blizsze poznanie muzyki zaczyna sie od stéw, poruszajacych stéw poezji. Prolog

Ksiegi | Consolatio philosophiae otwiera Piesn I:

Piesni, ktdre kiedys z radosciq i sitg tworzytem,

Teraz, ptaczqc, w smutku zaczynam.

Tak kazqg mi pisa¢ muzy bolesne, zranione

i elegii fzami szczerymi zalewajq mi twarz.

Tylko ich strach ztamac nie zdotat

i nie powstrzymat, gdy ze mnq w drodze szty.

Byty chwatq w szczesliwej zielonej mtodosci

i dzis w smutnym starym Zyciu wspierajq mnie.

Staros¢ przyszta nagle, przyspieszona kleskami,

bdl nakazat wiekowi pdznemu dtuzej trwac.

Moja gtowa przed czasem wybuchta siwizng, K
obwista skora na ciele znuzonym drzy. {
Smier¢ szczesciem wtedy, gdy nie w stodkie lata,

lecz gdy w smutne przychodzi proszona.

Czemu, gtucha, nie styszy, gdy jg wotam nieszczesny,

okrutna, oczu nie daje zamkngc, gdy cierpie?
Kiedys los byt mi taskaw, darzqc btahymi dobrami,
i jedna godzina smutku przygniotfaby mnie.

Teraz los odwrdcony, pochmurny, zdradliwy,

moje przeklete zycie ciggnie sie niechciane.
Bracia, tak pewnie méwiliscie o moim szczesciu,

a przeciez chwiejnie musiat isc ten, kto upadt.

Filozofia wystuchuje szczerej piesni bolesnej i ze zmieszaniem i gniewem (zwréconym celnie, ostrymi stowami,

przeciw Muzom poezji ptaczliwej?) przeciwstawia pie$n wspétczucia i buntu:

Ach, jak lecgc i zapadajqgc sie w gtebokq przepasc,
umyst stabnie, traci wtasne swiatfo
i catym sobg zmierza w zewnetrznq ciemnosc,
jak, w ziemskiej wichurze wzniecona,
w nieskoriczonosc rozszerza sie niszczgca troska!
Ten cztowiek, niegdys wolny, zwykt wedrowac
po otwartym niebie powietrznymi Sciezkami,
patrzyt na czerwone swiatta sforica,
poznawat blask zimnego ksieZyca,
zmienne obiegi kazdej gwiazdy,
jej obroty po réznych okregach
i mistrzowsko ujmowat wszystko w liczby.
Chciat wiedziec, za sprawq czego ryczqce burze
wprawiajq w ruch wielki przestwor morza,
jakie tchnienie kotuje niewzruszonym swiatem
albo czemu storice ginie w falach wieczorem,
a w ogniach ranka wschodzi,
co takiego ogrzewa ciche godziny wiosny,
by ziemie ozdobic¢ kwiatami réz,
i z czyjego zrzqdzenia, gdy rok sie wypetnia,
przychodzi szczodra jesien z koszami winogron.
Badat i ttumaczyt rozliczne przyczyny
tajemnic ukrytych w naturze.
Teraz lezy, znekany, swiatto mysli zgasto,
na szyi obroza z ciezkich taricuchow,
gtowe opuscit, zmiazdzony, bez sity,
bez woli patrzy w pustq ziemie®.

1 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, przekt. polski i opracowanie G. Kurylewicz i M. Antczak, Kety 2006, s. 27.

2Tamze, s. 28.
3 Tamze, s. 29-30.
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Filozofia diagnozuje ,chorobe oszukanego umystu”, aplikuje ,,przypomnienie” i ,,otarcie oczu nieznacznie za¢mio-
nych oparami ziemskich spraw” mocg przejasniajgcej Piesni lll:

Przeszta noc, ciemnosci sie rozpierzchty,
wzrok odzyskat dawngq jasnosc.

Jak gdy gwattowny Korus gromadzi chmury,
powietrze pecznieje od deszczowej mgty,
storice ucieka, na niebo nie wracajg gwiazdy,
a z samej gory na ziemie sptywa ciezka noc,
ktorq wystany z trackiej jaskini Boreasz
wypedza, otwierajgc droge dla nowego dnia,
i nagle rozbtyska Feb stoneczny, ISnigcy —

Zdziwione oczy moje wypetnito swiatto®.

Trzeba przypomnie¢, ze Boecjusz pisat Consolatio philosophiae w wiezieniu, skazany na $mier¢. Jest bohaterem
podobnym do Sokratesa w Platoriskim Fedonie i podobnie jak on, zamiast ulec stusznej rozpaczy, ratunek znajduje
w filozofii muzyki i filozofii metafizycznej. Uzasadnienie nieSmiertelnosci duszy, droga do muzyki i droga do transcendent-
nych idei nie sg ubezbieczone pewnoscig absolutng, gdyz nie bytoby to w stylu Platona ani Boecjusza, ale odkrywane
w rozmowie przyjaciét mysli zwrdcone ku tym zagadnieniom okazujg sie wystarczajaco ciekawym zajeciem intelektual-
nym w ,czasie do zachodu storica””. Bardzo wazne jest to, ze godna i wtadcza Pani Filozofia w Consolatio philosophiae
wyrzuca Muzy poezji ptaczliwej, histerycznej, nazywa je dosadnie ,teatralnymi dziwkami”, a na ich miejsce prosi Muzy
filozoficzne:

Zobaczyta Muzy poezji, jak stojg u mojego foza i pomagajqg mi znajdowac stowa dla ptaczu
i wzruszona, wzburzona, z gniewem w oczach tak zakrzyknie: — Kto pozwolit tym dziwkom teatralnym
zblizy¢ sie do chorego? Nie majq lekarstw na jego smutek, a tylko truciznq stodzq jego stabosc. Uro-
dzajny zasiew rozumu zagtuszajq bezuzytecznym zielskiem namietnosci, umyst cztowieka przyzwycza-
jajg do chordb, a nie uwalniajg od nich. Gdyby wasze wdzieczne stowka miaty skusic jakiegos durnia,
jak to zwykle robicie, to jeszcze bym to zniosta, nie bytaby to az taka szkoda dla tego, co robie. Ale ten
cztowiek wykarmiony jest myslq eleatdw i Akademii. Wynocha, syreny, stodkie i zte! Zostawcie go mnie

i moim Muzom, my sie nim zajmiemy, wyleczymy go®.

Filozofia leczy stowami poezji, ktéra przywraca umystowi ludzkiemu swiatto i piekno. Przed Boecjuszem takg poezje
Platon odkryt w eposach Homera, a zwtaszcza autorsko stosowat w swoich wtasnych dialogach. Platon zdecydowanie
rozroznia Muzy i muzyke poezji gtupiej oraz Muzy i muzyke poezji madrej. Poezje madrg wigze z filozofig, ktérg pragnie
rozumie¢ gtebiej niz tylko umiejetnos¢ (techne), a odnajduje w niej przede wszystkim twdrczos$¢ zrodzong z kontempla-
cji rzeczywistosci idei (pojesis) i mitos¢ madrosci (philosophia). Dla Platona ludzka twdrczosé, w tym réwniez muzyka
minimalna, jaka jest poezja, moze sie znajdowaé w réznej odlegtosci od prawdy. Poezja im dalej jest od prawdy, tym
jest gtupsza, a im blizej, tym jest madrzejsza. W Fajdrosie droge do prawdy mozna odnalez¢ dzieki szczesliwemu tgcze-
niu umiejetnosci (techne) z natchnieniem (mania) i mitoscia madrosci (philosophia)’. W Republice najblizej prawdy jest
“Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, dz. cyt., . 30.

5 Platon, Fedon, 114d.

¢ Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, dz. cyt., s. 29.
7 Platon, Fajdros, 231a, 237a, 243d i 279c.
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muzyka, ktora pocigga dusze w strone idei dobra i piekna, a jednak znacznie dalej od prawdy sg sztuki wizualne, kto-
rych celem jest tylko proporcja na poziomie mnieman®. Wartoscig muzyki jest jej niemimetyczno$¢. Muzyka przez to,
ze jest wolna od nasladownictwa mnieman i obrazéw, potrafi wnikaé w dusze stuchacza najgtebiej. Dzieje sie tak dlate-
go, ze struktura muzyki jest matematyczna i przez to najblizsza strukturze duszy (psyche) i umystu (nous). Dla Platona
muzyka jest wolnym, intelektualnym potgczeniem czynnikéw: melodii (melos), harmonii (harmonia), rytmu (rythmos)
i mysli (logos). Tak rozumiana jest dziedzing radykalnie piekng i zarazem niezmiernie trudng dla cztowieka. Muzyka swojg
duchowg i sprawczg moca nieskoriczenie obdarowuje i jednoczesnie przerasta cztowieka. Boecjusz jest Swiadom mocy
i niebezpieczenstwa muzyki, czego swiadectwem jest wiersz o Orfeuszu, piesn XIl w ksiedze Ill w Consolatio philosophiae:
Szczesliwy, kto zobaczy¢ mdgt piesnig zamilkt w zadziwieniu,
czyste zrédfo dobra, boginie zemsty, co ludzi
szczesliwy, kto umiat zerwac sumieniem i udrekg,
ciezkie wiezy ziemi. zaniosty sie od fez,
Niegdys tracki poeta zmeczona gtowa lksjona
w Zatobie po zonie ptakat uwolnita sie od kofa,
wierszem tak mocnym, ze drzewa Tantal ztakniony wody
wzruszone za nim szty, wiecej nie pragngf,
zatrzymat sie nurt rzeki, a sep urzeczony wierszem
tania bez strachu podeszta nie rwaf wqtroby Tytana.
do ryczqcych lwow Na to: — Uleglismy — w zalu
i zajgc bez leku patrzyt sedzia podziemi odrzekt.
na zastuchanego psa. —Zwracamy zone mezowi,
Lecz bl w sercu spiewaka zaptacit za nig piesniq.
ptongt ogniem zbyt wielkim, Lecz prawo kaze zastrzec:
by piesni najbardziej wtadcze Ze zanim nie wyjdzie z Tartaru,
mogty go ukoic. nie moze spojrze¢ wstecz. —
Dotkniety zalem do okrutnych Czy prawo zwigze kochankow?
bogow zszedt do piekta. Dla nich prawem jest mifosc.
Spiewat, grat na brzmiqcej lirze W kraricu nocy najciemniejszej
piesni czute, stodkie, Orfeusz Eurydyke
a czerpat je z serca, z boskich ujrzat, stracit, zabit.
zrédet matki, Muzy. Ta opowiesc jest dla was,
Ptynety ze smutku bez korica Ktorzy pragniecie myslq dojsc¢
i z mitosci, co wzmaga smutek. na szczyt jasnosci dnia.
Uderzyt w drzwi Tajnaronu Kto przegrany wrdci wzrokiem
i pandw cieni modlitwg w czelusci Tartaru,
szczerq poprosit o taske. jakikolwiek skarb by dzwigaf,
Tréjgtowy straznik ujety straci, gdy spojrzy w déf°.

8 Platon, Paristwo, 403 a-c i 402 a. Zob. G. Kurylewicz, Dzieto sztuki i jego brak — Krytyka ironii jako zasady w sztuce, Warszawa 1996, s. 8-51. ] ;?

° Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filzofia, dz. cyt., s. 86-87.
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Tylko poezja z pomoca filozofii metafizycznej daje cztowiekowi mozliwos¢ muzyki zdolnej poprowadzi¢ dusze
w strone transcendentnych idei. Szkicem takiej poezji jest piesn | w ksiedze IV:

Mam skrzydta mocne, swietne do lotu, wyruszy dalej, przetnie krarice nieba,
mogq mnie wznies¢ na grzbiet nieba. wstgpi na krawedz czystego eteru,

Gdy tylko umyst sie w nie ubierze, dostanie udziat w sSwietym, boskim swietle.
z wysoka spojrzy na przykrq mu ziemie, Tam krol najwyzszy trzyma bertfo, wodze,
przetnie ogromngq sfere powietrza, ktorymi prowadzi w harmonii Swiat.
chmury minie, zostawi daleko, Spokojny steruje rozpedzonym wozem
wzbije sie ponad najwyziszy punkt ognia sedzia jasny wszechswiata.

ptongcy miekko ruchem eteru. Gdy tam cie na powrdt powiedzie droga,
Dojdzie na koniec do gwiezdnych domdw ta, ktorej niepomny szukasz teraz,

i wejdzie na drogi Feba powiesz: — pamietam, to ojczyzna moja,
lub szlakiem zimnego Starca ruszy tu rozpoczgtem, tu skoricze podroz. —
jako Zotnierz btyszczqcej gwiazdy. A gdybys zechciat zobaczy¢ noc ziemi,
Albo od razu wejdzie w sfere gwiazd, ciemnos¢, ktdrq zostawites, zobacz,

tam, gdzie noc stroi sie i Swieci. ujrzysz tyranéw straszliwych dla stworzen
Gdy sie tym wszystkim nacieszy do woli, jako banitéw skoriczonych®.

Pragnac siegnac¢ do zrédet mysli Boecjusza, musze przyznac, ze sg szlachetnie Platonskie. Boecjusz byt ttumaczem
pism logicznych Arystotelesa i komentatorem gtebokich odkry¢ Platona. Byt swiadom, ze to wtasnie Platon zapoczat-
kowat filozofie metafizyczng, a takze teoretyczng i praktyczng filozofie muzyki. Istotnie, Platon nazwat pisanie bajek
i opowiesci ,muzyky popularng” (mousike demodes), a filozofie ,,muzyka najwiekszg”, absolutng (megiste mousike)*.
Oczywiscie chodzito mu o filozofie opartg na teorii idei transcendentnych, filozofie pierwsza, ktérg mozna nazwaé meta-
fizyka. Zaleznosc¢ filozofii metafizycznej od muzyki polega na ich wzajemnym podobienstwie w odniesieniu do rzeczy-
wistosci duchowej. Metafizyka jest sztuka dochodzenia do poznania pierwszych przyczyn wszystkiego, co istnieje, i jest
W samej swojej istocie badaniem istnienia (esse). Muzyka zas jest poszukiwaniem liczbowych proporcji, przez ktére
wyrazajg sie zasady catej rzeczywistosci, w tym takze zasady tego, co jest jej korzeniem, mianowicie samego istnienia.
Muzyka w swoich znaczeniach podstawowych (przynajmniej trzech, ktére odkryt Platon), muzyka jako wazna dziedzina
poznania intelektualnego, od czaséw Platona rozwija sie w pewnym prawdziwym zwigzku z rozwojem metafizyki istnie-
nia. Naturalnie zaproponowana przez Platona filozofia muzyki jest sumg wielu odkryé. Cenne zdobycze wczesniejsze:
potrzebe zdefiniowania $wiata jako catosci uporzadkowanej, rzadzacej sie jednym prawem, pojmowanie Swiata jako
pewnej formy i zarazem pewnego piekna (gdyz forma to piekno), Pitagorejskie twierdzenie, ze zasadg wszechrzeczy jest
liczba, oraz Sokratejskie zatozenie, ze duchowego piekna i dobra cztowiek moze sie uczyé, Platon potaczyt z wtasnym
rozumieniem i wtasng filozoficzng (metafizyczng) wizja catej rzeczywistosci. Sednem jego filozofii jest odkryta i sformuto-
wana przez niego teoria idei, czyli teoria rzeczywistosci transcendentnych, pierwszych przyczyn, zasad (form) wszystkich

;;1 9 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, dz. cyt., s. 89-90.

11 Platon, Fedon, 60d-61c.

rzeczy: fizycznych, fizyczno-myslowych, myslowych (intelektualnych, duchowych), mozliwych i realnych. Z teorig idei jest
nastepnie zwigzany projekt czterech przyczyn (wyrazony w Filebie) oraz (przedstawiona w Sofiscie, Timajosie i Fajdrosie)
niezwykle nowatorska teoria sztuki boskiej i ludzkiej, teoria, w ktdrej zasadami twdérczosci sg ironia, dialektyka i wszystko
dopetniajgca poznawcza, duchowa mitosé. W Scistym zwigzku z tymi odkryciami pozostaje Platoriska teoria muzyki w jej
trzech znaczeniach podstawowych: (a) jako uprawianej przez cztowieka muzyki instrumentalnej, gtosowej oraz poezji,
(b) jako catosci wszystkich sztuk rozumianych jako stuzba Muzom i temu, co boskie, co jest zrédtem wszelkiej muzyki,
(c) jako sumy zasad (praw) istotnych dla wszystkich rodzajow twérczosci boskiej i ludzkiej, ktora w boskiej tworczosci
uczestniczy. Filozofia, nie wolno tego nie zauwazy¢, oznacza dla Platona ,mito$¢ madrosci” (ludzka mitosé boskiej madro-
$ci), ,przyjazn madrosci”, , przyjazn idei”, ,pamiecidei” i ,najwiekszg muzyke”. Platon wytyczyt i zbudowat trzy drogi czto-
wieka do idei transcendentnych: dobra, prawdy, piekna, jednosci, bytu, ktére sg zasadami powstawania i poznawania

wszystkiego: przez mito$¢, przez muzyke i przez filozofie.

Boecjusz jest kontynuatorem Platona. Podzielit muzyke na trzy: kosmiczng (musica mundana), ludzkg (musica
humana) i instrumentalng (musica instrumentalis). Jest to muzyka mieszczaca sie w porzgdku natury. Ponad nig znajduje

sie jej przyczyna celowa i sprawcza — muzyka boska (musica divina).

Boecjusz jest wspdtautorem i teoretykiem muzyki instrumentalnej opartej na dawnym greckim systemie modal-
nym. W pojeciu modus potaczyt pojecia melos, harmonia i rythmos w odpowiednim schemacie tonalnym, w skali wyzna-
czajacej tonacje jedng z o$Smiu podstawowych (dorycka, hipodorycka, frygijska, hipofrygijska, lidyjska hipolidyjska,
miksolidyjska i hipomiksolidyjskg). Prawdopodobnie mozna powiedzie¢, ze Boecjusz w pojeciu modus potgczyt termi-
ny melos, rythmos i harmonia z pojeciem tonos — skali albo tonacji, ktore zaczerpnat ze starozytnej muzyki greckiej.
W swojej matematycznej teorii muzyki zaktadat, ze podziatowi na tonacje naturalne (wyznaczone naturalnym uktadem
dzwiekoéw w ludzkim gtosie i w muzycznym instrumencie) odpowiada, w pewnej proporcji, podziat skal, czyli schematéw
pofaczen melodii, harmonii i rytmoéw wedtug ich oddziatywan na ludzka dusze. Oznacza to, ze Boecjusz przyjat, w zgodzie
z dawng tradycjg grecka, pitagorejskg i platoniskg, ze tworzona przez cztowieka muzyka gtosowa i instrumentalna, jest
precyzyjna umiejetnoscig prowadzenia duszy cztowieka w strone idei dobra albo w strone przeciwng. Muzyka gtoso-
wa i instrumentalna jednak, postugujgc sie prawami matematyki, scisle wedtug skomplikowanych proporcji liczcbowych
i formalnych — jako ze caty wszechswiat zostat utworzony wedtug liczb i form, ktére nadat mu Bog-Twodrca — jest czescig
muzyki ludzkiej i muzyki wszechswiata. | jesli sie to przyjmie, to okaze sie, ze moc skutecznego poznawczego i etycznego
prowadzenia duszy cztowieka ma tylko muzyka, ktéra prowadzi do dobra. Inaczej méwigc, tylko muzyka, ktéra prowa-
dzi do dobra, jest muzyka dobrg. Boecjusz podjat w ten sposdb Platoriskg teorie muzyki — czyli tworczosci w dziedzinie
dzwiekow i stéw — wedtug ktdrej ironia, czyli poznawczy i muzyczny dysonans, jest w ludzkiej sztuce i w mysleniu zasa-
da potrzebng (dzieki niej cztowiek zdobywa samoswiadomos¢ i unika naiwnosci), ale ironia wymaga dopetnienia przez
zasade wyzszg, jaka jest harmonia. Jest tak dlatego, ze harmonia — zgodnos¢ niezgodnosci, potaczenie strukturalnego
wspotbrzmienia i spdjnosci z duchowg jasnoscig i mocg — jest jedyng drogg konwersji duszy cztowieka i wraz z nim catego
wszechswiata, w strone transcendentnych idei — bytu, prawdy, jednosci i dobra, ktére dla Boecjusza sg najwazniejsze, bo

sg tozsame z istnieniem Boga.

12 platon, Fajdros, 248d.



Boecjusz stat sie wspotautorem i teoretykiem systemu modalnego, ktéry dat poczatek pdiniejszej, powstatej
w IX w., tonalnej monodii gregorianskiej. By¢ moze Boecjusz spowodowat tak wielki rozwéj muzyki po nim, poniewaz nie
zrozumiat starozytnej muzyki greckiej. By¢ moze jednak przeciwnie, wielki rozwdj europejskiej muzyki sredniowieczne;j
jest skutkiem dokonanego przez Boecjusza dzieta zrozumienia i przektadu greckich tradycji muzyki i filozofii, a takze tra-

dycji namystu nad zwigzkiem muzyki z filozofia.

Kontekst mysli filozoficznej Boecjusza jest wcigz otwartym obszarem badan. Chronologicznie wspotczesny Boecju-
szowi jest Dionizy Areopagita (485-511), a poprzedzaja go filozofowie, ktérzy — zaprzeczyé temu nie mozna — wywarli
na niego duzy wptyw: Proklos (412-485), Augustyn (396-430) i Plotyn (204-270). Przede wszystkim jednak Boecjusz jest

twoérczym kontynuatorem Platona.

A chrzescijanstwo? Cho¢ wiemy, ze za jego wybor Boecjusz zostat skazany i stracony, nie ma o nim ani stowa
w Consolatio philosophiae. Jest za to mistrzowska rekonstrukcja najpowazniejszych metafizycznych i teologicznych poje¢
greckiej filozofii. Sg réwniez wybitne odkrycia autorskie filozofii Boecjusza: pojecie wiecznosci (aeternitas), wolnosci
jednostkowego wyboru (libertas arbitrium) i opatrznosci (providentia). Prawdziwa filozofia jest bliska prawdziwej poezji
dlatego, ze obie s3 muzyka, nalezg do wielkiego dramatu muzycznego, muzycznej catosci, jaka jest Swiat. W mierze,
w jakiej istniejg i s3 dobre, majg udziat w transcendentnej muzyce boskiej, ktdra stanowi ich wiasciwy cel, poczatek,

droge i kres. Piesn IX z ksiegi 11l jest wyktadem platonskiej metafizyki i kosmologii:

Ty, ktory myslq ciggtq rzqdzisz swiatem, Twdrco
nieba, ziemi, kazesz czasowi iS¢ odwiecznie,

sam niewzruszony wszystko wprawiasz w ruch;

nie zewnetrzne przyczyny Ciebie zmusity

do pracy w pfynnej materii, lecz prawdziwa, Twoja,
wtasna, najwyzsza forma dobra, bez zawisci.

Z niebieskiego wzoru wywodzisz wszystkie rzeczy,
najpiekniejszy, z mysli wysnutes piekny swiat — obraz,
i utkates catos¢ najlepszq z najlepszych czesci.
Liczbami tgczysz elementy i przez to — zimno

z gorgcym, suche z mokrym zgadzajq sie, ogien,
ptongc, czysty znika, a ziemia nie zapada sie pod sobq.
Sprawiasz, Ze dusza, z trzech czesci jedna, posrednia,
wprowadza harmonie w ciato i cielesny swiat.

Zyje podzielona w dwdch ruchach kolistych:

krgzgc, wraca do siebie, obiega boski umyst

i podobny ruch okrezny podaje niebu.

Dla tego samego tworzysz i dusze mniejsze, i Zycia

bardziej wznioste, stosowne dla Izejszych zaprzegow.

Te dusze rozsiewasz na niebie i ziemi i sprawiasz, ze

z Twej taski, zapatrzone w Ciebie, wracajq z ogniem w gdre.
Daj, Ojcze, by moj umyst wstqgpit do swietego miejsca,

daj oglgdac zrédto dobra, daj, bym swiatto znalazt

i zobaczyt w mysli wzrokiem czystym samego Ciebie.
Rozprosz chmury masywnej ziemi i swoim blaskiem
rozjasnij! Tys jest niebem przejrzystym, swietych
odpoczywaniem spokojnym, by mogli w Tobie pozna¢

cel, poczgtek, woznice, wodza, droge, kres®.

Boecjusz dogtebnie zrozumiat i podjat mysl Platona z Timajosa** i Republiki®®, mysl, jedng z najwartosciowszych
i najdalej siegajgcych w dziejach ludzkich poszukiwan, mys$l o muzycznej istocie intelektualnego poznania i muzyczne;j

budowie catego kosmosu.

Sarkofag Boecjusza. Papiez Leon XlIl dekretem z 15 grudnia 1883 roku zatwierdzit kult Seweryna dla miasta Pawii.

13 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, dz. cyt., s. 74-75.
4 platon, Timajos, 46e-47e.
15 Platon, Republika, 614b-621d.
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Baptysterium (IV-VI w.,
przebudowa XI-XIII w.).
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Baptysterium wnetrze — zdobienia mozaikowe.
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Archeologiczne

slady Christianitatis

w przestrzeni poznanskiego
Ostrowa Tumskiego

prof. Hanna Kocka-Krenz

(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu)

Tysigc piecdziesigt lat temu Mieszko |, wiadca formujacego sie w Wielkopolsce panstwa zwanego dzi$ piastowskim,
podjat dalekosiezng w skutkach decyzje porzucenia wiary przodkéw i przyjecia nowej, chrzescijaniskiej religii. Zrédta
pisane nie podajg daty tego wydarzenia, jednak, wnioskujgc z lakonicznych o nim wzmianek, mozna uzna¢, ze stato sie
to podczas $wiat Wielkiej Nocy, 14 kwietnia 966 r. Owczeséni kronikarze nie odnotowali takze miejsca, w ktérym odbyta
sie ceremonia chrztu swietego ksiecia Mieszka. Wysuwane sg przypuszczenia, ze aktu tego dokonano poza piastowskimi
ziemiami — na przyktad w Ratyzbonie. Jednak Mieszko przyjmowat chrzest dobrowolnie, a mistyczny przebieg tego aktu
miat stanowic¢ zachete dla jego poddanych do pdjscia w slady wtadcy — stagd wydaje sie bardziej prawdopodobne, ze stato
sie to na terenie jego ksigzecej domeny. Domyst ten znajduje oparcie w aktualnej wiedzy o sposobach chrystianizacji
spoteczenstw w Srodkowej Europie. Z badan nad tym zagadnieniem wynika, ze konwersja byta efektem akcji misyjnych
w krajach poganskich lub tez wynikiem dziatalnosci Kosciota parnstwowego, powotanego i popieranego przez wtadze
Swiecka. W literaturze przedmiotu wyrdznia sie cztery zasadnicze formy: chrystianizacje pozorng, formalng okresowa,
formalna trwatg i faktyczng?. Mianem chrystianizacji pozornej okresla sie sytuacje, w ktdrej przyjmowano nowe obyczaje
uznane za godne nasladowania bez znajomosci zawartych w nich tresci ideologicznych. Dziato sie to na tych terenach,
ktorych ludnosc kontaktowata sie bezposrednio ze Swiatem chrzescijariskim i miata mozliwos¢ poznania jego wyzszej,
atrakcyjnej dla niej kultury. Miata ona miejsce takze woéwczas, gdy cztonkowie lokalnych elit spotecznych przyjmowali
wiare chrzescijanska, przyczyniajac sie do upowszechniania jej form zewnetrznych w poganskim srodowisku. Jeszcze
inng postacia chrystianizacji pozornej byto obejmowanie organizacjg koscielng terenéw uzaleznionych politycznie, ktore
zamierzano dopiero objgc¢ akcjg chrystianizacyjng. Pod pojeciem chrystianizacji formalnej okresowej rozumie sie prze-
rwanie po pewnym czasie i z réznych powoddéw procesu przechodzenia ludnosci na nowg wiare, co czestokroc tgczyto sie
z tzw. reakcjg poganska. Natomiast chrystianizacja formalna trwata byta dokonywana z chwilg konwersji elit i bez zasadni-
czych trudnosci, w sposob systematyczny, prowadzita do rzeczywistego przyjmowania nowych religijnych tresci. W przy-
padku ziem polskich mamy do czynienia z chrystianizacjg zainicjowang przez wtadce, ktéry dysponowat odpowiednim
instrumentarium do jej utrwalenia. Mozna wiec przyjac, ze poczgtkowo przybrata ona postac chrystianizacji formalnej
trwatej, przeksztatcajgcej sie wraz z rozwojem sieci parafialnej w chrystianizacje faktyczng. Pociggneta za sobg radykalng

zmiane w sferze ideologicznej, ktérej mozliwe do uchwycenia przejawy dotyczg zaréwno sposobéw zarzgdzania podle-

1 Szerzej na ten temat w niniejszym tomie: artykut prof. Tomasza Jasiriskiego.
2. Strzelczyk, Apostofowie Europy, Poznan 2010, s. 11-13.
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gtym terytorium, umiejetnosci wznosze-
nia monumentalnej architektury, pozy-
skiwania luksusowych przedmiotéw
i mozliwosci ich miejscowego wytwarza-
nia, jak i dostepu do dorobku intelektu-
alnego chrzescijanskiej Europy. Poglad
ten wspierajg wyniki badan archeolo-
gicznych, gdyz zachowane zZrodta pisa-
ne s3 zbyt skromne i nie dowiadujemy
sie z ich lektury o zmianach w poziomie
zycia mieszkancéw panstwa pierwszych
Piastow w efekcie chrztu Mieszka |

w obrzadku tacinskim.

Swiadectwo tych modyfikacji przy-
nosi przede wszystkim pojawienie sie
architektury sakralnej w centralnych
osrodkach politycznych panstwa Pia-
stow. Osrodki te, oddalone od siebie
o jeden dzien drogi, wyznaczaty gtéwne
terytorium panstwa, ktére ksigze bezpo-
Srednio kontrolowat. Zabudowa grodéw
centralnych wskazuje, ze petnity wielora-
kie funkcje: administracyjne, gospodar-
cze, militarne, a zwtaszcza reprezenta-
cyjne i religijne. Sposréd nich Mieszko |
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zatozony na wyspie w rozlewiskach War-
Podziemia katedry poznaniskiej — relikty baptysterium. (Fot. K. J6zefowiczowna,

ty. Najstarsze Zrdodta pisane zawieraj
Instytut Archeologii i Etnologii PAN, Oddziat w Poznaniu) ¥ J P 12

skromne wiadomosci dotyczgce wcze-
snosredniowiecznej warowni na poznanskim Ostrowie Tumskim, niemal nie informujgc o jej strukturze i zabudowie.
Mozna z nich jedynie wywnioskowac, ze w grodzie zbudowano kosciot katedralny pod wezwaniem sw. Piotra, zniszczony
podczas najazdu ksiecia czeskiego Brzetystawa w koncu lat 30. XI w. Pézniejsze kroniki polsko-s$lagskie (XIIl w.) przynoszg
wzmianke o jeszcze jednym obiekcie sakralnym — kaplicy z fundacji ksieznej Dobrawy, zbudowanej ,,na grodzie Ostréw,
przy ktérym dzisiaj jest Poznan”3. Przypomnie¢ nalezy, ze biskup merseburski Thietmar upatrywat w Poznaniu siedziby
Jordana — pierwszego biskupa dla ziem polskich. Jednak wiedze o miejscu ulokowania, formie i charakterze przedroman-
skich budowli sakralnych tego grodu czerpiemy przede wszystkim z wynikéw badan archeologicznych.

3 Chronica Polonorum, w: Monumenta Poloniae Historica, t. lll, Lwow 1878, s. 617.

Prace wykopaliskowe prowadzone po zakonczeniu Il wojny Swiatowej na poznanskim Ostrowie Tumskim miaty po
czesci charakter badan wyprzedzajgcych odbudowe kosciota katedralnego po zniszczeniach spowodowanych pozarem,
wznieconym 15 lutego 1945 r. podczas walk o poznanskg cytadele. Prace te ujawnity m.in. pozostatosSci najstarszej fazy
architektonicznej katedry i slady osadnictwa poprzedzajgcego jej budowe. Szczegdlnie frapujgcym efektem tych badan
stato sie odkrycie w nawie gtéwnej wapiennej misy, datowanej na czas po potowie X w. Wkrdtce po odkryciu szczegdétowy
opis tej misy przedstawit Zdzistaw Kepinski wraz z Krystyng Jozefowiczéwnga, okreslajgc zarazem jej funkcje: ,[...] ptyta
Z zaprawy wapiennej z nieznaczng domieszka drobnych kamykow, o zarysach kolistych, bedgca pozostatoscig sadzaw-
ki pierwotnego baptysterium. [...] Posrodku kregu ptyty zachowata sie dos¢ dobrze, wykonana z tejze zaprawy obsa-
da drewnianego czworogrannego stupa. Przedstawia ona krgzek okoto 80 cm Srednicy, wysokosci 12-25 cm o ptaskiej
powierzchni, z czworobocznym otworem o boku okoto 25 cm, okoto 40 cm gteboki. Brzeg ptyty wznosi sie wyraznie ku
gorze, przecietnie do 30 cm ponad poziom dna. Sama krawed? jest pionowo Scieta. Rownolegle do krawedzi ptyty, na
styk z nig w ciemnej warstwie kulturowej biegng slady niewielkich kotkéw drewnianych, by¢ moze tgczonych plecionka,
gdyz cate to pasmo ma wyraznie ciemniejsze zabarwienie. Na p6tnoc od bazy sSrodkowego stupa przylega do brzegu ptyty
samodzielna, wprost w warstwe kulturowg wpuszczona baza drugiej podpory, tych samych w zasadzie rozmiardéw, co
srodkowa, wykonana z kamieni naturalnych i identycznej co ptyta zaprawy, rowniez z kwadratowym wpustem dla stupa.
Okoto 2 m na wschdd od niej mniej wiecej prostopadle do linii tgczgcej dwie poprzednie bazy i tworzgc kat 45° do sSrodka
ptyty, lezy trzecia baza, dos¢ mocno zniszczona. Na zachdd na tej samej linii, lecz w odlegtosci tylko okoto 1,5 m szczatek
jakoby trzeciej bazy, przesuniety by¢ moze ze swego pierwotnego potozenia przy siegajgcym tu wkopie pdzniejszym.
Srednica ptyty rekonstruowana z zachowanego fragmentu (przekraczajacego po obu osiach jej potowe) wynosi okoto
4 m”4, Autorzy tego opisu uznali, ze sg to pozostatosci osobno stojgcego baptysterium, stwierdzajac, ,,ze w bazach staty
po prostu konstrukcyjne stupy, niosgce w baldachimowym altanowym uktfadzie 4-spadowy, piramidalny dach, podparty
w srodku stupami centralnymi, to wéwczas nieuchronnie dojs¢ musimy do wniosku, iz brzegi kolistej wielkiej ptyty two-
rzyty basen nakryty wyniesionym dachem”>.

Wobec reliktu urzadzenia odstonietego pod nawa gtéwna poznanskiego kosciota katedralnego wysunieto trzy
przypuszczenia co do petnionych funkcji, uznajgc go za pozostatosci basenu chrzcielnego, mechanicznego mieszadta do
zapraw lub szopy-magazynu na sypkie materiaty. Przypisanie wapiennej misie jej technicznego przeznaczenia nie znaj-
duje odbicia w zrédtach ikonograficznych. Bardziej przekonujg argumenty uzasadniajgce jej funkcje chrzcielne, zwtaszcza

z uwagi na potozenie i rozmiary misy, wskazujace na jej specjalny charakter.

Baptysterium byto — by¢é moze — potaczone z przylegajgcym don od wschodu niewielkim pomieszczeniem o funkcji
prezbiterium. Zofia Kurnatowska — za Krystyng J6zefowiczowng — sytuowata wapienng mise w czworobocznym budynku,
po ktérego zachodniej scianie pozostat negatyw o szerokosci okoto 160 cm, zas relikty Sciany pétnocnej i wschodniej
zostaty wedtug niej wtgczone w fundamenty najstarszej katedry. Zespot ten Zofia Kurnatowska uznata za stacje misyj-
na Jordana, powotanego na biskupa dla ziem polskich w 968 .6 Ostatnio w tej sprawie zabrata gtos Aneta Bukowska,
ktora zweryfikowata dostepne materiaty zrodtowe. Na podstawie ich szczegétowej analizy stwierdzita, ze Swiadectwem
wczesniejszej aktywnosci budowlanej pod nawa gtéwna katedry jest jedynie 6w negatyw, na ktorego dnie zalegata war-

stwa kamieni. Natomiast , dolne partie potnocnego i wschodniego fundamentu nawy gtéwnej wigzac mozna jedynie

4 K. Jézefowiczéwna, Z badan nad architekturg przedromariskg i romariskq w Poznaniu, Wroctaw 1963, s. 32, 39-45.
°Tamze.
6 Z. Kurnatowska, Poznariskie baptysterium, Slavia Antiqua, t. 39 (1998), s. 51-69.
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z pierwszg fazg korpusu bazyliki [...]; przypuszczenia o wykorzystaniu wczes-
niejszych fundamentéw do budowy pierwszego kosciota bazylikowego s3
bezpodstawne”’. Niemniej jednak miejsce posadowienia i szeroko$¢ wko-
pu fundamentowego kazg przypuszczaé, ze zaczeto tu wznosi¢ murowang
budowle, ktorej zarys i przeznaczenie — wobec stanu zachowania reliktu
— pozostaje kwestig otwarta. Jej budowe tgczy sie z dziatalnoscig misyjna
Jordana, powotanego na biskupa dla ziem polskich w 968 r. Data przybycia
Jordana do Polski nie jest znana; wysuwa sie przypuszczenie, ze znajdowat
sie on wsrdd duchownych towarzyszacych Dabréwce, chrzescijanskiej mat-
zonce Mieszka I.

Watpliwosci nie budzi natomiast forma i funkcja budowli towarzysza-
cej Swieckiej czesci przedromanskiej rezydencji, wzniesionej w tzw. ksigze-
cej czesci grodu. Sam budynek mieszkalny zostat posadowiony na planie

Schemat palatium, pracowni ztotniczej prostokata potozonego na osi potnoc-potudnie. W jego wnetrzu znajdowaty
i kaplicy — oznaczony kolorem szarym.

sie cztery pomieszczenia, mianowicie pokdj (51 m?) poprzedzajgcy Srodko-
(linia czarna — zarys kosciota NMP) & ype 9315 { e 1acy

w3, duzg sale (102 m?), z ktérej byty dostepne dwa pozostate pomieszczenia:
waski korytarz (4,5 m?; zapewne skarbczyk) oraz przylegajaca do niego od wschodu kancelaria (34 m?). Na podstawie
danych metrycznych mozna oszacowac¢ powierzchnie uzytkowa parteru, zawierajgcg wnetrza o funkcjach administra-
cyjno-reprezentacyjnych, na okoto 190 m2. Na podstawie miejsca zalegania fragmentu przewrdconej pétnocnej sciany
palatium jego wysokosc¢ szacuje sie na okoto 11 m, co wraz z obecnoscig stopnia schodéw wprowadzonych w grubos¢
murow aneksu wejsciowego wskazuje na dwukondygnacyjnos¢ budynku. Integralng czescig ksigzecej rezydencji byta
kaplica patacowa, zatozona na wprost aneksu wejsciowego do palatium, ktérego o$ stanowi przedtuzenie osi kaplicy.
Obydwie budowle nie zostaty potaczone w partii fundamentowej — dzieli je dwumetrowa odlegtos¢. Zwraca jednak uwa-
ge identyczna technika skonstruowania fundamentéw, zatozonych w waskoprzestrzennym wkopie tej samej szerokosci
i gtebokosci, wypetnionym naturalnym surowcem skalnym przesypanym ziemig. W obu budynkach na tym samym pozio-
mie fundament przechodzi w $ciany z kamiennych ptytek fgczonych obficie naktadanymi zaprawami gipsowymi. Zaréwno
sciany palatium, jak i kaplicy zostaty obustronnie obtozone gipsowymi tynkami, a ich wnetrze utwardzono gipsowymi
wylewkami na warstwie okrzeskéw. Nie ulega watpliwosci, ze mamy do czynienia z jednoczasowgq akcjg budowlang, zas
palatium potaczono z kaplicg w jeden zesp6t dopiero w partii nadziemnej za pomocg tukdw rozpietych miedzy gérnymi
partiami Scian kaplicy i aneksu wejsciowego. Taka konstrukcja stwarzata zaréwno obramowanie drzwi prowadzacych
na zewnatrz catego zespotu, jak i oparcie dla pietra emporowego, dostepnego od wnetrza palatium. Rezultaty badan
wykopaliskowych, zwtaszcza analiza dendrochronologiczna belki progowej w partii wejsciowe] (data Sciecia drzewa: po
941) sktaniajag do wniosku, ze wzniesienie kamiennej rezydencji na poznanskim grodzie przypadto na czas wkrétce po

potowie X w.?

Kaplica poznanskiej rezydencji jest niewielkim kosciotem salowym, zamknietym od wschodu absyda. Dolne partie
absydy zachowaty sie do wysokosci ponad poét metra, co pozwala stwierdzié, ze na poziomie uzytkowym osiggata we

7 A. Bukowska, Najstarsza katedra w Poznaniu. Problemy, formy i jej genezy w kontekscie architektury okoto roku 1000, Krakéw 2013, s. 136.

8 Szerzej na temat zespotu patacowo-sakralnego: H. K6¢kka-Krenz, Zespét patacowo-sakralny na grodzie poznariskim, w: Polska na przetomie I i Il tysigclecia,
red., E. Skibiriski 2001, s. 287-296; Poczqtki monumentalnej architektury swieckiej na grodzie poznariskim, w: Poczqtki architektury monumentalnej w Polsce,
red. T. Janiak, D. Stryniak, Gniezno 2004 s. 71-84.

whnetrzu wymiary 2,5 x 2,5 m. Grubos¢ jej Scian wynosita 1 m, zas partia fundamentowa zostata poszerzona na zewnatrz
0 10-20 cm. W stosunku do nawy absyda byta cofnieta o okoto 0,5 m. Pétnocna i potudniowa $ciana nawy zostata
oparta na szerokich, osiggajgcych 2 m dwdch réwnolegtych fundamentach, zagtebionych na 0,60 m w grunt. Koricowe,
metrowe odcinki tych fundamentéw stanowig czesciowe oparcie sciany zachodniej kaplicy. We wnetrzu nawy zostaty
uformowane dwa aneksy o wymiarach 1 x 1,70 m, przez co sciany obwodowe kaplicy osiggaty te samg grubos¢ 1 m.
Poszerzenie to utworzyto przestrzen o szerokosci 4,5 i dtugosci 1,70 m, zwezajaca sie w czesci zachodniej do wymiaréw
1 (dtugosé) x 2,5 m (szeroko$¢). Dane metryczne pozwalajg oszacowac powierzchnie nawy na 10 m2. Wnetrze oswietlaty
okna umieszczone w Scianach zamykajacych ramiona swiatyni na wysokosci okoto 0,55 m od posadzki. Sadzac po zary-
sie okna w przewrdconej i zachowanej w tym potozeniu potudniowej scianie kaplicy, byty to otwory o szerokosci okoto
75 cm i wysokosci 1,30 m, zaopatrzone w parapety. Z uwagi na niskie posadowienie okien nalezy przypuszczac, ze kaplice
doswietlat jeszcze gorny rzad okienek, zapewne tez okno w absydzie. Posadzke tworzyta wylewka gipsowa potozona na
warstwie drobnych, naturalnych kamieni, ktéra przetrwata w duzych potaciach w absydzie. Na osi absydy dostawiony byt
do sciany stot ofiarny, ktérego fundament wymurowano z drobniejszych kamieni ptytowych tgczonych zaprawa gipsowa.
Poczatkowo byt to niewielki prostokat o wymiarach 1 (szerokosc¢) x 0,90 m, powiekszony po przebudowie do wymiaréw
1 x 1,80 m (dtugosc). Odciski na gipsowej zaprawie pokrywajacej fundament tego ottarza kazg uznac, ze byt on obtozony

kamienng oktadzing.

Whetrze kaplicy patacowej zostato starannie ozdobione, co swiadczy o ambicjach i mozliwosciach piastowskich
fundatoréw. Drobne fragmenty tynkow, na ktérych przetrwaty slady dekoracji malarskiej, wskazujg, ze sciany kaplicy
byty pokryte malowidtami, do wykonania ktdrych postuzono sie typowymi dla malarstwa sciennego pigmentami — bielg
wapienng, czerwienig zelazowg i btekitem. Niestety, stan ich zachowania uniemozliwia odtworzenie tematyki dekoracji

malarskiej. Mogty to by¢ zaréwno motywy geometryczne, jak i ujete w ramy przedstawienia figuralne (na kilku frag-
mentach widoczne s3 biate i czerwone pasma). Range Swiatyni patacowej uwypukla ozdobienie jej absydy obra-
zem mozaikowym. Zachowato z niego ponad 350 szklanych kostek i fragmenty tynku z ich odciskami, a nawet
z jedng kostka tkwigcg w zaprawie. Majg one forme szescianow o boku 0,5-1,2 cm, sporzadzonych z przezro-
“»  czystego szkta o licu zdobionym ztota folig zabezpieczong cienka warstwa szkliwa. Jedynie kilka sposréd
\ zachowanych kostek zrobiono ze szkta zabarwionego na czarny, ciemnozielony i ceglastoczerwony kolor.
Jest rzeczg wielce prawdopodobng, ze mozaika ta byta dzietem mistrzow sprowadzonych z Rusi
w poczatkach XI w. przez Bolestawa Chrobrego, ktorego corka zostata wydana za maz za ksiecia
kijowskiego — Swiatopetka. Swiatynie Kijowa byly w tym czasie bogato zdobione tego rodzaju
dekoracjami, ktore byty dzietami ,,mistrzow greckich”. Niestety, dzi$ juz sie nie dowiemy,
\ jakie wyobrazenie przedstawiono w poznanskiej kaplicy dworskiej, ale jakos¢ szklanych
kostek, z ktdrych jg sporzadzono, wskazuje na wysokiej klasy warsztat, stosujgcy
techniki wyksztatcone w Bizancjum oraz na terenach ulegajacych jego wpty-

wom kulturowym.

Fragment ztotej ozdoby
z pracowni ztotniczej, X-XI w.



Na wyposazenie kaplicy sktada¢ sie ponadto musiaty przed-
mioty liturgiczne, z ktérych w jej wnetrzu przetrwato jedynie kilka-
nascie fragmentéw koscianych okfadzin relikwiarza skrzynkowego.
Forma i dekoracja geometryczna tych ptytek jest na tyle charakte-
rystyczna, ze ich przeznaczenie nie budzi zasadniczych watpliwo-
Sci. Stanowity one z pewnoscig oktadziny drewnianej skrzyneczki.
Przyktady komponowania zewnetrznego wystroju skrzynek z takich
listewek obrazujg zachowane w catosci relikwiarze z Nadrenii. Naj-
blizszy poznanskiemu w typie dekoracji jest relikwiarz z kosciota Sw.
Andrzeja w Kolonii wykonany z drewna debowego, dtugosci 15,5 cm,
szerokosci 9,5 cm i wysokosci 5,5 cm, datowany na koniec XI-XII w.
Z uwagi na niewielkg liczbe fragmentéw oktadzin poznariskiej skrzy-
Antyczna gemma z wyobrazeniem Iwa, neczki nie mozna zrekonstruowac jej pierwotnego wygladu. Takie
wykonana z karneolu. schowki na relikwie, ze wzgledu na niewielkie rozmiary i charakter

dekoracji, mieszczg sie w nurcie wczesnosredniowiecznego rzemio-
sta artystycznego, zas zachowane ich przyktady wskazujg, ze mogty zostaé sporzadzone w 2. potowie X-XI w. w jednym
z zachodnioeuropejskich osrodkéw rzemiosta artystycznego.

Z przedmiotami zwigzanymi z liturgiag mozna tez zapewne tgczy¢ znaleziska gemm — jednej szklanej (dzis niestety
zaginionej) i drugiej karneolowej z wyobrazeniem lwa (péZznorzymskiej, antycznej), ktére we wczesnym Sredniowieczu
byty wtdérnie uzywane do wyktadania relikwiarzy, krzyzy, kielichéw czy oktadzin ksigg liturgicznych. Te drobne elementy
wystroju kazg sadzi¢, ze w dyspozycji tutejszych duchownych znajdowaty sie wytwory wyspecjalizowanych warsztatow
ztotniczych. Zdaniem Piotra Skubiszewskiego, przedmioty kultu naptywaty do panstwa Piastow przede wszystkim z Nie-
miec jako dary dla katedry biskupiej lub fundacje ksigzece. | cho¢ do dzi$ dzietfa te nie przetrwaty, to informacje zawarte
w kronikach Thietmara z Merseburga, Kosmasa z Pragi i Anonima tzw. Galla pozwalajg na wysuniecie tezy, ze tutejsze
Swiatynie nie réznity sie zasadniczo swym wyposazeniem od kosciotoéw zachodniej Europy.

Poznanska kaplica patacowa ma we wnetrzu zarys krzyza tacinskiego, co nadaje jej symboliczny wymiar. Swym
ksztattem nawigzuje do kosciotow kregu karolinsko-ottonskiego, cho¢ w uproszczonej formie, dostosowanej do miej-
scowych potrzeb. Niewielkie wymiary kaplicy sktaniajg do przypuszczenia, ze mozna jg byto stosunkowo szybko zbudo-
wac. Niemniej jednak odpowiadata potrzebom ksigzecego dworu, zapewniajgc wypetnianie chrzescijanskich powinnosci
poczatkowo kilku zaledwie osobom. Dysponujemy przestankami, ze petnita takze funkcje sepulkralne, na co wskazuje
gteboki wkop we wnetrzu nawy, zasypany ziemig zawierajacg liczne czastki gipsu z jej rozbitej posadzki. Rodzi sie przy-
puszczenie, ze w kaplicy, u stop ottarza, znajdowat sie umieszczony pod posadzka grob, w ktéorym pochowano osobe
godna takiego miejsca spoczynku. Groby potozone na osi kosciota, w samym jego srodku, byty z pewnoscig przeznaczone
dla ludzi wyjgtkowej rangi. Ze studidw poréwnawczych wynika, ze takie eksponowane miejsca wybierano dla wyzszych
duchownych lub cztonkéw panujgcych rodéw, zarazem fundatorow swigtyn. Odpowiednig analogie do kaplicy poznan-
skiej stanowi podobna w formie kaplica grobowa wzniesiona po 840 r. przy katedrze w Halberstadt. Jest wielce praw-
dopodobne, ze w kaplicy spoczeta jej fundatorka — ksiezna Dobrawa (zm. w 977), co utrwalono w XllI-wiecznej Kronice

polskiej, lub tez biskup Jordan, zmarty okoto 984 r. Przypomnie¢ wypada, ze w chwili Smierci obojga jeszcze nie zbudo-
wano kosciotéw katedralnych w Poznaniu i w Gnieznie. Zapewne szczatki osoby zmartej zostaty wydobyte i przeniesione
do nowego grobu wéwczas, gdy kaplica patacowa ulegta zniszczeniu i juz jej na starych fundamentach nie odbudowano.

Kaplica musiata jednak dosc¢ dtugo spetniac liturgiczne funkcje, na co, po pierwsze, wskazuje przebudowa jej otta-
rza. Przedtuzona ku nawie jego czes¢ lezy na warstwie destrukcyjnej pozostawionej na pierwotnej posadzce. Takie posa-
dowienie odnowionego ottarza skfania do przypuszczenia, ze trzeba byto te swigtynie doraznie wyremontowac, byc
moze ze wzgledu na czasowa niedostepnosc¢ kosciofa katedralnego. W jej absydzie zgubiono dwie monety — jedng wtadcy
wegierskiego Andrzeja | (1047-1060), drugg zas Wratystawa Il — od 1061 r. ksiecia, zas w latach 1085-1092 — krodla cze-
skiego. Pierwsza z nich zalegata na posadzce, druga za$ w relikcie fundamentu ottarza. Biorgc te znaleziska pod uwage,
remont $wiatyni nalezatoby przypisa¢ rzadom Bolestawa Smiatego (1041 lub 1042-1082; kréla od 1076), ktérego dtugie
panowanie sprzyjato akcjom budowlanym w zrujnowanej najazdem ksiecia Brzetystawa Wielkopolsce. Podkresli¢ takze
trzeba scisty zwigzek kaplicy z ksigzecym palatium jako miejsca stuzgcego ksieciu i jego najblizszemu otoczeniu do pry-
watnej liturgii.

Pod koniec zycia Mieszka | rozpoczeto budowe najstarszej w jego panstwie katedry pod wezwaniem $w. Piotra,
ulokowanej na poznanskim grodzie w bezposrednim sgsiedztwie rezydenc;ji. Relikty jej najstarszych faz byty przedmio-
tem intensywnych badan, prowadzonych w latach 1951-1956. Inwestycje te rozpoczeto w ostatniej ¢wierci X w., na co
wskazujg zrédta archeologiczne. Zbudowano jg na fundamentach z duzych naturalnych gtazéw granitowych wigzanych
zaprawa wapienng, na ktérych wyciggnieto Sciany z ptytek kamiennych pokryte tynkiem wapiennym, zas posadzke ufor-
mowano z twardej, gtadkiej ptyty wapiennej. Byfa to tréjnawowa bazylika dtugosci 49 m, z nawg gtéwng
szerokosci 8,4 m, zas nawami bocznymi — 4,2 m. Nawa gtéwna byta prawdopodobnie wydzielona
arkadami wspartymi na filarach, a wszystkie trzy nawy nakrywat ptaski strop. Otwory okienne
i portale znajdujace sie w pétnocnej i potudniowej Scianie miaty zapewne starannie opra-
cowane oscieza. Zaproponowany przez Krystyne Jézefowiczowne zarys katedry tej
fazy zostat ostatnio zweryfikowany przez Anete Bukowska, ktéra w efekcie
gruntownej analizy reliktow odkrytych podczas badan zaproponowa-
ta odmienng rekonstrukcje partii wschodniej i zachodniej tej
budowli. Wedtug niej kwadratowemu prezbiterium
zakoiczonemu apsyda towarzyszyty dwa pro-
stokatne pomieszczenia, wysuniete o grubos¢
muru obwodowego poza linie przebiegu muréw
tréjprzestowego korpusu nawowego. Uktad par-
tii wschodniej zostat powtdérzony w czesci zachod-
niej kosciota, ze zwienczonym wiezg kwadratowym
przestem na przedtuzeniu nawy gtéwnej i flankujacymi

je dwoma pomieszczeniami. Masyw zachodni zawierat

Rzut poziomy reliktow
kaplicy patacowe;.




pietro emporowe, wsparte na podporze w osi kosciota. W efekcie najstarsza bazylika byta kosciotem z dwoma transep-
tami, z prostym zamknieciem od zachodu i wejsciem od potudnia, umieszczonym w sSrodkowym przesle korpusu nawo-
wego. Istotng réznicag w stosunku do dotychczasowych uje¢ w organizacji przestrzeni chéru wschodniego katedry jest
konstatacja Anety Bukowskiej, ze prezbiterium byto przestrzenia dwupoziomowg, z krypta halowa wsparta na czterech

filarach na nizszym poziomie, do ktérej dostep prowadzit przez boczne pomieszczenia.

Prosty ukfad przestrzenny wnetrza kosciota katedralnego odpowiadat sposobowi sprawowania w nim liturgii. Pre-
zbiterium przeznaczone byto dla kleru, wierni zas gromadzili sie w nawach bocznych. Natomiast nawa gtéwna pozosta-
wata wolna, przeznaczona na uroczyste procesje prowadzone przez duchowienstwo. W jej centrum znajdowaty sie dwa
prostokatne grobowce, wyniesione pierwotnie ponad posadzke. Starszy z nich zostat zbudowany z martwicy wapiennej
i okrzeskow kamiennych obtozonych ptytkami z ciemnozielonego kamienia gabro i byt zamkniety pozornym sklepieniem.
Mtodszy grobowiec zostat wzniesiony w postaci czworobocznej konstrukcji z okrzeskdw pokrytych wapiennymi tynkami,
z drewniang podtogg we wnetrzu i wejsciem od poétnocnej strony, z czytelnym fragmentem wegara. Grobowce te byty
zapewne ogrodzone, a miedzy nimi wznosit sie oftarz sw. Krzyza, umieszczany zazwyczaj w centrum swiatyni jako jej
mistyczny srodek. W katedrze poznanskiej mielibySmy wiec do czynienia z obecnoscig mauzoleum, miejscem spoczynku
— jak sie przyjmuje — pierwszych wtadcow piastowskich, Mieszka | i Bolestawa Chrobrego. Pierwszy koscioét katedralny na
grodzie poznanskim byt monumentalng bazylika, ktorej program budowlany i zawarte w nim tresci symboliczne wskazujg
na zwigzki z niemieckg architekturg monumentalng, zas bezposrednim dla niego wzorcem byt zapewne kosciét klasz-
torny w Memleben. Zdaniem Anety Bukowskiej, ktora przeprowadzita wnikliwg analize rozplanowania bazyliki poznan-
skiej na tle poréwnawczym , katedra w Poznaniu przedstawia sie jako jedyna dotychczas rozpoznana wsréd najstarszych
budowli wczesnopiastowskich budowla o ottonskim programie architektonicznym bezposrednio inspirowanym pierwo-
wzorem cesarskim. [...] jej forma, inspirowana artystyczng myslg tworcéw zwigzanych ze srodowiskiem cesarskim, miata
te cechy, ktore pozwalajg stwierdzic¢, ze projekt ukoriczono wedle éwczesnych nowinek architektonicznych realizowanych
dla domu cesarskiego”®. Swe funkcje liturgiczne sprawowat w Poznaniu biskup Unger (zm. okoto 1012), ktéry zachowat

niezalezng pozycje swej diecezji, mimo powotania arcybiskupstwa w Gnieznie w 1000 r.

Pierwsza katedra poznanska zostata zapewne ogotocona z cennych elementéw wyposazenia i mocno nadwatlona
podczas najazdu ksiecia Brzetystawa, a zakres zniszczen ilustruje informacja Galla Anonima o dzikich zwierzetach zakfa-
dajacych swe gniazda w jej wnetrzu'®. Odbudowe katedry przypisuje sie Kazimierzowi Odnowicielowi wkrétce po opano-
waniu przezen Wielkopolski, zas jego zonie Dobroniedze-Marii — renowacje kaplicy patacowej. Renowacja ta by¢ moze
wyprzedzita nieco odbudowe kosciota katedralnego, ktorg datuje sie na czas po potowie XI w.

Jeszcze jedng budowlg sakralng, z ktérej obecnoscig we wezesnosredniowiecznym grodzie poznarskim nalezy sie
liczy¢, byt kosciét pod wezwaniem $w. Mikotaja w potudniowe]j czesci wyspy tumskiej — na Zagorzu. Kosciot ten jest
wzmiankowany zrédtowo po raz pierwszy w 1142 r.; w literaturze przedmiotu wysuwane s3 przypuszczenia, ze wznie-
siono go wczesniej — w wieku XI. Co do stosunkowo wczesnej egzystencji pierwszego kosciota w potudniowym cztonie
poznanskiego grodu dysponujemy przestankg posredniag w postaci oktadzin skrzynki relikwiarzowej. Pie¢ fragmentéw

koscianych ptytek zarejestrowano w wykopach zatozonych w potudniowej czesci ogrodu nalezgcego do Seminarium

° A. Bukowska, Najstarsza katedra w Poznaniu. Problemy, formy i jej genezy w kontekscie architektury okoto roku 1000, Krakéw 2013, s. 256.
° Gall Anonim — Kronika Polska, ttum. R. Grodecki, oprac. M. Plezia, Wroctaw 1982, s. 42.

Duchownego przy ul. Wiezowej 2-4, okoto 55 m na wschéd od jego kaplicy, w warstwie niwelacyjnej, datowanej szeroko
na czas X/XI-XV w. Zachowane czastki oktadzin wskazujg, ze byta to skrzynka wytozona kilkoma prostokatnymi ptytkami
o powtarzalnym module, otoczonymi bordiurg z listewek zdobionych plecionka. Miejsce potozenia kosciota sw. Mikotaja
przybliza lokalizacja cmentarza, ktérego poczatki uzytkowania zostaty okreslone na XII w. Wysunieto teze, ze pierwotnie
byta to budowla drewniana w typie kosciota poprzedzajgcego kamienny kosciétek na grodzie w Kaliszu i osobno stojgce-
go drewnianego kosciofa w grodzie na Ostrowie Lednickim. Rozstrzygniecie tej kwestii przynies¢ moga jedynie badania
archeologiczne, a gdyby potwierdzit sie domyst o jego przedromanskiej chronologii — nalezatoby podjg¢ tez zagadnienie
jego pierwotnego wezwania, gdyz kult Sw. Mikotaja upowszechnit sie w zachodniej Europie dopiero po przeniesieniu
szczatkow tego Swietego do Bari w potudniowej Italii w 1087 r., cho¢ czczono go w Kosciele wschodnim juz od IX w.
Kosciét ten w czasie swego funkcjonowania byt z pewnoscia przebudowywany — przed ostateczng rozbiérka miat gotycka
postaé. Nie mozna takze wykluczy¢, ze na terenie osady oddzielonej od grodu Cybina (pdzniejszej Srédki), funkcjonowata
kolejna swiatynia, wzniesiona by¢ moze w okolicy dzisiejszego gotyckiego kosciota pw. Sw. Matgorzaty.

Archeologiczne Slady Christianitatis w przestrzeni poznanskiego Ostrowa Tumskiego poswiadczaja, ze w obrebie
wczesnosredniowiecznego grodu funkcjonowato kilka swigtyn. Jako pierwszg — w latach 60. X w. — zbudowano kapli-
ce przy palatium z fundacji Dobrawy, przeznaczong dla dewocji ksigzecego dworu. W tym samym czasie, zapewne
z inicjatywy biskupa Jordana, podjeto akcje budowlang w tzw. katedralnej czesci grodu, by¢ moze na potrzeby jego
misji prowadzonej w celu nakfaniania poddanych Mieszka — jak to obrazowo wyrazit kronikarz niemiecki Thietmar —
,do uprawiania winnicy Panskiej”!!. Natomiast jego nastepca — biskup Unger — mégt juz sprawowac liturgie w koscie-
le katedralnym, ktérego budowe rozpoczeto najprawdopodobniej w latach 80. X w. W XI (?) lub w Xl w. mieszkarcy
potudniowego cztonu grodu doczekali sie by¢é moze wtasnego kosciota parafialnego, podobnie jak mieszkancy osady
przygrodowej na Srédce. Miejsca tych najstarszych kosciotéw upamietniajg istniejace dzisiaj $wiatynie — gotycki kosciot

NMP, regotycyzowana po zniszczeniach wojennych

katedra pod wezwaniem sw. sw. Piotra i Pawfa i — by¢
moze tez — gotycki kosciot pw. sw. Matgorzaty; nie prze- \
trwat jedynie gotycki kosciét sw. Mikotaja, ze wzgledu
na zty stan techniczny rozebrany decyzjg wtadz pruskich
w XIX w. MielibySmy tym samym na poznanskim Ostro-
wie Tumskim wraz z jego najblizszym zapleczem osadni-
czym do czynienia z charakterystycznym dla wczesne-

go Sredniowiecza sposobem akcentowania sakralnych

funkcji najwazniejszych osrodkéw wtadczych chrzesci-
janskiej Europy, czego dobrym przyktadem jest wielos¢
kosciotéw w cesarskim Akwizgranie, zas na ziemiach pia-

stowskich — oprécz Poznania — takze w Krakowie.
1 Thietmar, Kronika Thietmara, ttum. Z. Jedlicki, Krakéw 2002, s. 78.

Kostki mozaikowe odnalezione w trakcie badan
archeologicznych na Ostrowie Tumskim w Poznaniu.






Historyczne aspekty
Christianitatis w poczgtkach
polskiej panstwowosci

prof. Tomasz Jasinski
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu, Biblioteka Kdrnicka)

Od blisko dwoch wiekéw historycy polscy starajg sie ustali¢ historyczne okolicznosci przyjecia chrzescijanstwa przez
panstwo Polan. Dtugo polscy uczeni doszukiwali sie genezy chrztu panstwa Polan w koniecznosci zapobiezenia zagroze-
niu niemieckiemu (saskiemu) oraz w potrzebie nawigzania kontaktéw z dwczesnym ,,cywilizowanym” Swiatem. Momen-
tem przetomowym w badaniach nad poczatkami panstwa polskiego i genezg chrztu Polski byto ukazanie sie rozprawy
Gerarda Labudy, ktory wykazat, ze do przyjecia chrztu nie sktonito Mieszka | zagrozenie niemieckie, lecz zagrozenie wie-
leckie, a szczegdlnie wojna z Wolinianami i wspomagajgcym ich buntownikiem saskim — Wichmanem?. Zdaniem Gerarda
Labudy, Mieszko I, suwerenny wtadca Polan, potrzebowat sojusznika w podboju Pomorza Zachodniego. Wybér padt na
ksiecia czeskiego Bolestawa | Srogiego, gdyz pozyskanie go — tak uwazat Gerard Labuda — ostabiato Wolinian podwadjnie.
Po pierwsze, ksigze ten dysponowat doswiadczonymi oddziatami zbrojnymi, zwtaszcza konnica, a po drugie, Czesi czesto
wspierali sojusznikéw Wolinian, a mianowicie Stowian potabskich, ktérych wiekszos¢ tworzyta woéwczas wspolnote poli-

tyczng zwang — Wieletami.

Poglad ten zostat przez wiekszos¢ historykéw zaaprobowany; jednak jeden z najwybitniejszych historykéw polskich,
Henryk towmianski, doszedt do wniosku, ze chrzest Mieszka | nie byt dobrowolny i byt rezultatem podbicia czy moze
bardziej podporzadkowania paristwa Mieszka cesarzowi Ottonowi | przez Gerona, margrabiego (prezesa) poteznej Mar-
chii Wschodniej?. Ostatnio poglad ten cieszy sie ponownie popularnoscig wsérdd polskich badaczy; mozna wymienic tu
nazwiska znanych historykow, jak Jerzy Strzelczyk, Dariusz Sikorski, a ostatnio Tomasz Jurek®.

Jak zatem byto naprawde z tym chrztem Polan? Byt on dobrowolny, tj. nastgpit na skutek suwerennej decyzji ksiecia
Polan, czy tez byt to chrzest pod przymusem, na skutek podporzgdkowania militarnego i politycznego panstwa Polan
Rzeszy Niemieckiej? Aby rozwigzaé te kwestie, przyjrzyjmy sie wymowie zrédet. Otdz kronikarz Thietmar, biskup mer-
seburski, piszacy swojg kronike w latach 1012-1018, stwierdzit m.in.: ,,Margrabia Marchii Wschodniej Gero podporzad-
kowat zwierzchnictwu cesarza tuzyczan, Stupian, a takze Mieszka wraz z jego poddanymi. Ksigze Herman uczynit trybu-
tariuszami cesarza Zelibora i Msciwoja”*. Tekst wydaje sie oczywisty: paristwo Polan zostato podporzadkowane Rzeszy
w wyniku dziatan Gerona. Jednak gdy przekaz ten poddamy analizie, a zwtaszcza poréwnaniu ze wspotczesnymi zrédta-
mi, to wowczas jego wymowa nie tylko przestaje by¢ oczywista, ale staje sie nad wyraz watpliwa.

1 . Labuda, Studia nad poczatkami paristwa polskiego, t. 1, wydanie drugie poszerzone i uzupetnione, Poznari 1987, s. 69 nn.
2 Zob. nizej przyp. 9.
3T, Jurek, O czasie i okolicznosciach chrztu Mieszka, Roczniki Historyczne 81 (2015), s. 35 nn.

4 Die Chronik des Bischofs Thietmar von Merseburg und ihre Korveier Uberarbeitung, hg. v. R. Holtzmann, Berlin 1935, s. 54: Gero Prientalium marchio Lusizi et Selpuli Mise-
conem quoque cum sibi subiectis imperiali subdidit dicioni. Herimannus dux Seliburem et Mistui cum suis imperatori tributarios fecit.




Oddajmy jednak gtos zrédtom. Okazuje sie, ze te btedng relacje Thietmara musielibySmy przyja¢, gdyby nie zacho-
wafa sie wspdtczesna wydarzeniom Historia Saksonii autorstwa Widukinda, mnicha klasztoru benedyktyrskiego z Korbei.
Pisat on swojg kronike w latach 967-968, a nastepnie kontynuowat do roku 973. Jak wykazat Gerard Labuda, cytowana
wyzej zapiska Thietmara o tuzyczanach itd. jest streszczeniem czterech rozdziatéw Historii Saksonii (rozdziaty 65-68).
Dowodzili tego czesciowo juz Stanistaw Zakrzewski, a takze Kazimierz Tymieniecki; uczeni ci, a takze wspomniany Gerard
Labuda, wykazali ponadto, ze Thietmar — streszczajac te rozdziaty — popetnit kilka powaznych btedéw®. Najbardziej zdu-
miewa nas fakt, ze Widukind pisze wprawdzie o podboju przez Gerona plemienia tuzyczan, nie wspomina jednak nic
o Mieszku i jego poddanych, a takze o wspomnianych wczedniej Stupianach: ,Gero zwierzchnik [Marchii Wschodniej]
najdzielniej pokonat Stowian, ktdrzy zwa sie tuzyczanami”®. Obroncy relacji Thietmara bronig jego wersji, argumentujac,
ze kronikarz ten musiat mie¢ na ten temat jakies dodatkowe informacje. Brak na to jakiegokolwiek dowodu. Dysponu-
jemy ponadto jeszcze dwoma wspodtczesnymi Widukindowi zrédtami. Pierwsze z nich to spisana w 967 r. Kontynuacja
Reginona. Dzieto to powstato z inspiracji arcybiskupa mogunckiego Wilhelma, syna Ottona | i ksiezniczki stowianskiej.
Jej autorem byt mnich benedyktynski Adalbert, ktéry niecaty rok pdzniej zostat arcybiskupem magdeburskim. Utwor ten
napisano z okazji koronacji cesarskiej Ottona Il za zycia Ottona | (vivente imperatore). Kronike te podarowano z okazji
koronacji jednemu z cesarzy. Autor tego utworu stawiat sobie za cel rozpropagowanie chwalebnych wydarzen i sukceséw
Rzeszy za panowania dynastii saskiej. Podbdj lub chociazby podporzadkowanie wtadzy cesarskiej paristwa Mieszka, jed-
nego z najwazniejszych panstw tego regionu (watpigcych odsytam do opinii Ibrahima ibn Jakuba), bytby ozdoba narracji
Kontynuacji’. Otéz owa Kontynuacja Reginona, bedaca zrédtem catkowicie niezaleznym od Kroniki Widukinda, milczy
o panstwie Mieszka | i o Stupianach; pod rokiem 963 czytamy tylko: ,U nas takze Stowianie, ktorzy nazywajq sie tuzy-
czanami, zostali podporzadkowani”®. O podporzadkowaniu cesarzowi panstwa Polan milczy rowniez Relacja Ibrahima
ibn Jakuba, powstata w 965 lub 966 r.; podréznik i kupiec zydowski, ktory miat okazje rozmawiaé z cesarzem Ottonem
I, podziwia panstwo Mieszka I, a zwtaszcza walecznos¢ jego druzyny®. Czy lbrahim mégtby zachwycac sie panstwem
Mieszka, a zwtaszcza jego druzynnikami, gdyby dwa czy trzy lata wczesniej nie potrafili zorganizowac skutecznej obrony,
w wyniku czego panstwo zostatoby przez Gerona upokorzone i podporzgdkowane cesarzowi.

Mamy wiec przeciwko sobie trzy przekazy wspétczesne wydarzeniom, Kronike Widukinda, Kontynuacje Reginona
oraz Relacje Ibrahima ibn Jakuba, z ktérych dwa pierwsze byty zainteresowane odnotowywaniem podbojéw Ottona
i jego poddanych, tymczasem wszystkie trzy zgodnie milczg o jakiejkolwiek zaleznosci Mieszka | od Cesarstwa, oraz jeden
przekaz Thietmara, napisany 50 lat pdzniej i zawierajgcy szereg btedow powstatych przy streszczaniu Kroniki Widukinda,
ktory moéwi o podporzadkowaniu Polski cesarzowi przez Gerona. Jeszcze wazniejsze sg jednak argumenty wynikajace
z dwczesnej sytuacji politycznej. W jakim celu Gero atakowatby lub zmuszatby do podporzadkowania cesarzowi Mieszka |,

ktéry byt naturalnym sojusznikiem Niemiec w walce z Wieletami©?

5 S. Zakrzewski, Mieszko | jako budowniczy paristwa polskiego, Warszawa 1920, s. 61-63; K. Tymieniecki, Pomorze i Polska za pierwszych Piastéw, Straznica Zachodnia 1,
1922, s. 258; G. Labuda, Studia nad poczgtkami paristwa polskiego, t. 1, Poznari 1987, s. 5 nn., Thietmar m.in. uczynit z Msciwoja trybutariusza, chociaz wedtug Widukinda
byt nim tylko Zelibér.

© Widukindi monachi Corbeiensis, Rerum gestarum Saxonicarum, hg. P. Hirsch, Hannoverae 1935, s. 141-142: Gero, preses, Sclavos, qui dicuntur Lusiki, potentissime vicit [...].
T. Jasinski, Zagadnienie autorstwa Rocznika obcego. Przyczynek do dziejéw historiografii niemieckiej X stulecia, Roczniki Historyczne 68 (2002), s. 7-25.

8 Reginonis abbatis Prumiensis Chronicon cum continuatione Treverensi, hg. v. F. Kurze, Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum, Hannoverae 1890, s. 173: Apud
nos quoque Sclavi, qui dicuntur Lusizani, subduntur.

° Relacja Ibrahima Ibn Jakiaba z podrézy do krajéw stowiariskich w przekazie al-Bekriego, wyd. T. Kowalski (Pomniki dziejowe Polski Ser. 2, T. 1), Krakéw 1946, s. 50.

10T, Jasinski, Historyczny kontekst chrztu Polski, w: Wokdt Wielkiego Jubileuszu 1050-lecia Chrztu Polski. Artykuty opracowane na podstawie referatéw wygtoszonych na sesji
,Dwugtos Nauki” w Poznaniu 30 listopada 2016 roku. Teksty recenzowane pod kierunkiem prof. dr. hab. inz. R. Stowiriskiego, Polska Akademia Nauk, Oddziat w Poznaniu,
Poznan 2017, s. 56 nn.

Gtos prof. Dariusza Sikorskiego podczas debaty archeologiczno-historycznej w Rezerwacie Archeologicznym Genius loci.

Dochodzimy wiec do konkluzji, ze przyjecie chrztu przez Mieszka | byto uwarunkowane dwiema okolicznosciami:
koniecznoscig rozprawienia sie z Wolinianami i buntownikiem saskim Wichmanem oraz koniecznoscig likwidacji zagro-
zenia wieleckiego. Obydwie kwestie byty zreszta ze sobg powigzane; Mieszko I, dazgc do rozwigzania tych zagrozen,
nawigzat sojusz z Czechami w 965 r. i najpewniej za ich posrednictwem w tym samym czasie — z Cesarstwem Niemieckim.
Za taka chronologia sojuszu polsko-niemieckiego posrednio przemawia fakt, ze Otto | podzielit w czerwcu w Magdeburgu
965 r. wielkg Marchie Wschodnig az na szes¢ matych marchii'’. Krok ten — wobec zagrozenia wieleckiego — bytby nie-
mozliwy, gdyby cesarz nie byt pewien wsparcia ze strony Mieszka | i ksiecia Bolestawa | Srogiego. Mozna przypuszczac,
ze ostatecznym celem Mieszka | byto nawigzanie sojuszu z Cesarstwem Niemieckim; przyjecie chrztu za posrednictwem

Czech, ktore wchodzity w sktad Rzeszy Niemieckiej, otwierato Mieszkowi | i jego panstwu droge do catej Europy Zachodniej.

Czy przyjmujac chrzest, Mieszko | kierowat sie jeszcze jakimis innymi pobudkami niz politycznymi? Niestety, nie
potrafimy odpowiedzie¢ na to pytanie? Mozemy jednak przypuszczaé, ze wazna role odegraty tez wzgledy ideowe i Swia-
topoglgdowe. Religia chrzescijanska nie byta czyms nieznanym w kraju Polan. Na potudnie od kraju Polan, a takze ich
nowych nabytkdw, tj. ziemi teczyckiej i sieradzkiej, rozciggaty sie dwie wielkie krainy: Slask i kraj Wislan (pézniejsza Mato-
polska). Obydwa kraje jeszcze przed upadkiem panstwa wielkomorawskiego, przynajmniej formalnie, zostaty schrystia-
nizowane. Po zatamaniu sie panstwa wielkomorawskiego krainy te przeszty pod panowanie czeskie. Cate to terytorium,
podobnie jak Czechy, jak Morawy, podlegaty biskupstwu w Ratyzbonie, ktére byto sufraganig Salzburga. W 974 r., gdy
panstwo Polan byto juz schrystianizowane, Slask i kraj Wislan zostaty wtgczone do nowo powstatych biskupstw pafstwa
czeskiego. Otéz Slask podlegat od tego momentu az do czasu zjazdu gnieznieriskiego biskupstwu praskiemu, a kraj Wislan
— ofomunieckiemu. Obydwa te biskupstwa staty sie sufraganiami arcybiskupstwa mogunckiego.

Tak wiec jeszcze przed chrztem Mieszka | cate panstwo Polan na potudniu graniczyto z terytoriami chrzescijariskimi.
Z pewnoscig niektorzy z kupcéw przybywajacych do kraju Polan byli chrzescijanami; takze obcy wojowie, np. niektérzy
11 Regesta Imperii /1,1 n. 394a: Hoftag nach no 403. — Hier wahrscheinlich neuordnung der marken infolge des am 20. mai erfolgten todes Geros; dessen mark wurde in 6

kleinere grenzgebiete aufgeldst. Zob. tez T. Jasinski, Geneza i okolicznosci chrztu Mieszka | w 966 r., Museion Poloniae Maioris. Rocznik naukowy Fundacji Muzeéw Wielko-
polskich 2 (2015), [druk: 2016], s. 25-38.



z Normandw, pozostajgcy w stuzbie ksiecia Mieszka, takze mogli by¢ chrzescijanami. Chrzescijaristwo musiato by¢ dobrze
znane w panstwie Mieszka. Sam wtadca tez musiat by¢ zainteresowany przyjeciem chrztu ze wzgledéw cywilizacyjnych
i zapewne ideowych. Cywilizacyjne powody byty niezwykle istotne; ksigze wchodzit do rodziny wiadcéw chrzescijanskich
Europy Zachodniej. Od tego momentu, dzieki przybyciu kaptanéw, dysponowat mozliwoscig prowadzenia nowoczesnej
polityki zagranicznej, a wiec mogt pisac listy i sta¢ poselstwa od najblizszych sgsiadéw az po Rzym i krarice zachodniej
Europy. Przyjecie chrztu wymagato od Mieszka podjecia nowego trybu zycia, ktérego warunki znacznie sie réznity od
dotychczasowego. Wypadato, aby wraz z matzonkg mieszkat w murowanym kamiennym palatium, w dni Swigteczne
odwiedzat murowany kosciét, stuchat — siedzac w specjalnej emporze — Mszy $w., ubogaconej niezwyktym $piewem
i innymi obrzedami liturgicznymi. To bardzo wyrdzniato wtadce chrzescijariskiego wsréd jego poddanych. Z naczelni-
ka plemiennego Mieszko dzieki przyjeciu chrztu stawat sie chrzescijanskim wtadca, co oznaczato wzmocnienie wtadzy,
wyniesienie ponad ogoét wspoétplemiencéw. Wiadca poganski sprawowat wtadze z przyzwolenia ogétu, wiadca chrzesci-
janski —z woli Bozej. Dostojnicy paristwowi i mozni byli zobowigzani do dochowania wiernosci takiemu wtadcy, podobnie
jak niegdys byli do tego zobowigzani apostotowie wobec Chrystusa. Religia chrzescijariska cementowata takze mtode
panstwo, bedace jeszcze zlepkiem plemiennych terytoriow.

Z cafq pewnoscia tez wzgledy osobiste, przemyslenia i wiasne przekonania odegraty wazng role. Religa chrzesci-
janska lepiej niz wierzenia poganskie ttumaczyta otaczajacy Swiat, przynosita pocieszenie w nieszczesciach i zapowiadata
sprawiedliwy sad Bozy: ukaranie ludzi ztych i grzesznych, a wieczng nagrode dla sprawiedliwych i dobrych. Poganie pozo-
stawali pod gtebokim wrazeniem gorliwosci religijnej dwczesnych chrzescijan, z ktérych czesc nie wahata sie oddac zycia
za wiare.

Z tych wszystkich powoddéw Mieszko | z wielkg gorliwoscig rozpoczat przygotowania do przyjecia chrztu. Wzniost
wspaniate palatium w grodzie w Poznaniu; wybudowat dla siebie, matzonki i moznych niewielkg, ale jakze piekng kaplice.
Obydwa budynki, zdobione mozaikami i barwnymi freskami, rzezbami, relikwiarzami, a zapewne tez witrazami, musiaty
zapiera¢ dech w piersiach poddanym Mieszka. Sam wtad-
ca stat sie przyktadnym chrzescijaninem, zachowywat sie
zgodnie z dwczesnymi kanonami poboznosci. Gdy zatruta
strzata ranita go w reke, przestat srebrny odlew reki sw.
Udalrykowi, co — jak czytamy w Zywocie tegoz $wietego —

uchronito go od niechybnej smierci.

Sam chrzest Mieszka | miat miejsce najpewniej w kra-
ju, chociaz catkowicie nie mozna wykluczyé, ze wtadca pol-
ski dat sie ochrzci¢ w Pradze czy Ratyzbonie, a nawet — jak
ostatnio przypuszcza prof. Tomasz Jurek — w Kwedlinburgu
czy Magdeburgu. Za Poznaniem, ewentualnie za Ostro-
wem Lednickim, jako miejscem chrztu przemawia odkrycie

przez archeologéw w obu osrodkach pozostatosci basenéw

Ksigdz Jan Majchrzak podczas dyskusji w Rezerwacie Arche-
ologicznym Genius loci.

chrzcielnych. Czes¢ uczonych jednak nie zgadza sie w tg interpretacjg i twierdzi, ze sg to pozostatosci po budynkach
gospodarczych, miejscach mieszania zaprawy wapiennej do budowy katedry. Osobiscie watpie w to, ze byty to baseny do
mieszania zaprawy wapiennej. Ze swojego dziecinstwa doskonale pamietam postugiwanie sie zaprawg wapienng, dofa-
mi wapna gaszonego itd., zaréwno w przypadku matych wiejskich budéw, jak i wznoszenia wielopietrowych budynkéw
w miescie. Nigdy do tego rodzaju prac nie postugiwano sie takimi basenami, a zaprawe wapienng mieszano w wiadrach.
W czasie dyskusji w Genius Loci, obecny na spotkaniu ks. rezydent Jan Majchrzak z Pniew, jeszcze lepiej znajacy ode mnie
dawne praktyki budowlane, powiedziat, ze basen — taki, jakie znamy z Poznania czy Ostrowa Lednickiego — catkowicie
nie nadaje sie do gaszenia wapna czy mieszania wapiennej zaprawy. Przed spotkaniem rozmawiatem na ten temat tez
z Panig prof. Hanng Kdcka-Krenz, ktéra — jak mi opowiedziata — przejrzata wszelkie mozliwe zrédta ikonograficzne i nie
znalazta zadnego przykfadu, ktéry potwierdzatby postugiwanie sie takimi basenami do mieszania zaprawy itd. Przekonu-
je mnie tez autorytet wybitnego archeologa, Zofii Hilczer-Kurnatowskiej (1932-2013), ktdra okoto 10 lat temu poddata
ponownym badaniom baptysterium w katedrze poznanskiej. Zdaniem tej uczonej, zanim zaczeto wznosi¢ — najwczesniej
w 968 r. — katedre poznanska, na jej miejscu, w zwigzku z chrztem Polan, wzniesiono budynek baptysterium, wewnatrz
ktérego znajdowat sie basen chrzcielny. Uczona ta znalazta resztki tej budowli, w ktdrej znajdowat sie wymieniony basen.
Wczesniej wiedziano tylko o istnieniu tego basenu, natomiast nie zdotano znalez¢ sladéw budynku. Jest zatem bardzo
prawdopodobne, ze w Poznaniu zachowaty sie pozostatosci po baptysterium, w ktérym w 966 r. ochrzczono czes¢ Polan.

Poznan stat sie tez siedzibg pierwszego biskupa polskiego — Jordana. Od lat gtosze teze, ze do ustanowienia pierw-
szego biskupstwa polskiego w Poznaniu doszto dzieki pokonaniu 22 wrzesnia 967 r. Wolinian i Wichmana, najpewniej
gdzies na Pomorzu Odrzanskim, w poblizu Wolina. W bitwie tej po stronie polskiej walczyty dwa hufce jazdy czeskiej,
ktére przystat na pomoc swojemu zieciowi ksigze czeski, Bolestaw Srogi. W starciu tym Wolinianie zostali rozgromieni,
a Wichman poniést Smier¢*?. Byt to wielki sukces wojenny Mieszka, catkowicie zmieniajacy potozenie militarne Zwigzku
Wieleckiego. Zwyciestwo to wywotato wielki entuzjazm cesarza Ottona | i zostato okrzykniete przez niego przetomowym
momentem w zmaganiach ze Stowianami pétnocnej Potabszczyzny®3. Mieszko | postanowit wykorzystac ten sukces i uzy-
skat dzieki temu — jak przypuszczam — zgode cesarza na powstanie w Polsce niezaleznego biskupstwa. Wszystko wskazuje
na to, ze relacje o zwyciestwie Mieszka | nad Wolinianami, a takze miecz polegtego w bitwie Wichmana, przywiozto do
Italii oficjalne polskie poselstwo, ktdre przybyto na koronacje cesarskg Ottona Il 25 grudnia 967 r.2* Réwniez inne okolicz-
nosci sprzyjaty ksieciu polskiemu; zaraz po uroczystej koronacji w Rzymie Ottona Il vivente imperatore 25 grudnia 967 r.
(wedtug dwczesnej rachuby czasu byt to juz rok 968) rozpoczat obrady w Rzymie synod, ktéremu przewodniczyt papiez
Jan XIII i w ktérym uczestniczyli zaréwno Otto |, jak i jego syn, dopiero co wyniesiony do godnosci cesarskiej Otto 11%°.
W synodzie tym uczestniczyli liczni dostojnicy koscielni, w tym kilkudziesieciu biskupow; w jednym z dokumentow czy-
tamy, ze byto az 36 biskupow z Italii i z krajéw pozaalpejskich'. Obrady synodu trwaty przynajmniej do 2 stycznia 968 r.

2 Widukindi monachi Corbeiensis, Rerum gestarum Saxonicarum, s. 144 nn.

3 Tamze, s. 146 n.

4 T. Jasiniski, Poczqtki organizacji koscielnej w Polsce, w: Tu sie wszystko zaczeto. Rola Poznania w paristwie Pierwszych Piastow. Tekst wyktadéw wygtoszonych na sympo-
zjum naukowym zorganizowanym przez Oddziat Polskiej Akademii Nauk i Wydziat Teologiczny UAM w Poznaniu dnia 8 grudnia 2009 roku, red. A. Wéjtowicz, Poznan 2010,
s. 83-116.

15 papsturkunden 896—1046, wyd. H. Zimmermann, t. |, Wien 1984 (dalej cyt.: PU) 185: lectum in synodo Rome habita, asedentibus divis imperatoribus Ottone magno
filioque eius equivovo.
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wtgcznie. Jak pamietamy, wedtug kilku zapisek rocznikarskich pierwsze biskupstwo polskie powstato w 968 r.1” Gdy przy-
gladamy sie itinerarium papieza Jana Xlll i cesarza Ottona | oraz analizujemy papieskie i cesarskie dokumenty tego czasu,
to musimy przyzna¢, ze synod 968 r. byt jedynym momentem w tymze roku, kiedy mogto by¢ powotane biskupstwo
poznanskie, powstate wiasnie w tym roku. O tym, ze synod z poczatku 968 r. zajmowat sie m.in. powotywaniem nowych
biskupstw na terenie Stowianszczyzny Zachodniej, swiadczy fakt, ze 2 stycznia 968 r. w czasie trwania tego synodu,
w obecnosci i na prosbe dwdch cesarzy Ottona | i Ottona Il, papiez Jan Xl ustanowit biskupstwo misnieriskie®. Zdumie-
wajace jest, ze biskupstwo to — podobnie jak biskupstwo poznanskie — nie zostato wigczone do zadnej metropolii i zostato
podporzadkowane bezposrednio Stolicy Apostolskiej. Wszystkie te okolicznosci sprawiaja, ze dokument ten zastuguje
na szczegblng uwage badaczy zajmujgcych sie poczatkami biskupstwa poznanskiego. Do niedawna dokument ten byt
uznawany za falsyfikat, chociaz juz Karl Uhlirz wykazat w 1887 r., a zwtaszcza w 1895 r., ze zawiera on w sobie — poza jego
zdaniem pewnymi interpolacjami — catg pierwotng bulle Jana Xlll z 2 stycznia 968 r. dla biskupstwa misnieriskiego®. Nie-
dawno Wojciech Jasinski opowiedziat sie za autentycznoscia ,wersji nieinterpolowanej (przekazanej przez kopie B i E1)”,
co byto kwestionowane przez Dariusza Sikorskiego?.

W moim przekonaniu wiele argumentéw przemawia za autentycznoscig tej bulli; na niektére z nich wskazat
juz Karl Uhlirz, na inne zwrdcit uwage Wojciech Jasiiski. Gdy dwa z tych argumentéw obydwu historykéw pofaczymy
w jedng catos¢, wowczas trudno zaprzeczy¢ autentycznosci przywileju misnienskiego. Otoz Karl Uhlirz zwrdcit uwage, ze
podobierstwo bulli misnienskiej do dokumentu dla klasztoru w Hersfeld, tez z 2 stycznia 968 r., nie swiadczy przeciwko
autentycznosci dokumentu dla Misni, lecz — wprost przeciwnie — jest jej potwierdzeniem. Uczony niemiecki zauwazyt
bowiem, ze rzekomy fatszerz misnierski musiatby udac sie do odlegtego klasztoru w Hersfeld (ponad 300 km) i tam prze-
prowadzi¢ kwerende archiwalng ,,wedtug nowoczesnych standardéw”. To oczywiscie niemozliwe, gdyz , produkujac” fal-
syfikat, fatszerze postugiwali sie dokumentami miejscowego klasztoru czy biskupstwa. Jednak dodajmy drugi argument;
otoz z badan Wojciecha Jasinskiego wynika, ze dokument misnienski byt bogatszy od dokumentu hersfeldzkiego m.in.
o formute pochodzaca z Decretales Pseudo-lzydora, z ktdrego to zbioru niemal nikt nie korzystat w kancelarii papieskiej
w tym czasie, z wyjatkiem skriniariusza Stefana. Fatszerz zatem musiatby wiedzie¢, ze ,produkujac” dokument skrinia-
riusza Stefana, mozna dodac tylko fragment z Pseudo-lzydora. To oczywiscie niemozliwe, gdyz wiedze o tym wszystkim
nauka zdobyta dopiero w Il potowie XX w.

Mozna przypuszczaé, ze podobny do misnienskiego dokument tego samego dnia otrzymato biskupstwo poznan-
skie, z podobnymi formutami podporzgdkowujgcymi to biskupstwo bezposrednio Stolicy Apostolskiej. Bez pisemnego
sformutowania tych warunkéw zagwarantowanie niezaleznosci biskupstwu poznanskiemu od wtadzy metropolitalnej
i bezposrednie podporzgdkowanie jego Stolicy Apostolskiej bytoby nie do utrzymania.

17 T, Jasifski, Poczgtki rocznikarstwa w Polsce, w: Koscidt, kultura, polityka w paristwie pierwszych Piastéw, red. W. Graczyk, J. M. Marszalska, W. Fatkowski, L. Zygner,
Warszawa-Ciechandw 2016, s. 169-185.
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¥ K. Uhlirz, Geschichte des Erzbistums Magdeburg unter den Kaisern aus séchsischem Hause, Magdeburg 1887, s. 153-154; tenze, Zur Beurtheilung der Bulle Johannes XilI.
fiir Meissen, Mittheilungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung 16, 1895, s. 508-518; catoiciowy przeglad literatury na ten temat w publikacji przytoczonej
W ponizszym przypisie.

20W. Jasinski, Bulla Jana XllI dla biskupstwa w Misni z 2 stycznia 968 roku — falsyfikat czy autentyk? Przyczynek do studiow nad poczatkami Kosciotow misnieniskiego i po-
znariskiego, Roczniki Historyczne 79, 2013, s. 7-39; D. A. Sikorski, O rzekomej fundacji biskupstwa z Misni 2 stycznia 968 roku, tamze 80, 2014, s. 31-55; W. Jasinski, Jeszcze
o autentycznosci dokumentu Jana XllI dla biskupstwa misnieriskiego z 2 stycznia 968 roku, tamze 80, 2014, s. 71; D. A. Sikorski, Ponownie o autentycznosci dokumentu mi-
Snieriskiego z 968 roku (i metodzie w dyplomatyce), Roczniki Historyczne 81, 2015, s. 277-292; W. Jasinski, W odpowiedzi, tamze 81, 2015, s. 292.

Byt to ogromny sukces polskiego wtadcy, ktdremu udato sie obroni¢ niezaleznosc¢ polskiego Kosciota, i to w momen-
cie, gdy cesarz powotat w Magdeburgu arcybiskupstwo dla ziem stowianskich. Czechy — od wielu dziesiecioleci juz chrze-
Scijanskie — nie miaty wtasnego biskupstwa i podlegaty w tym czasie — jak wyzej wspominano — niemieckiemu biskupstwu
w Ratyzbonie. Trzeba ponadto zaznaczy¢, ze pierwsze biskupstwo polskie z siedzibg w Poznaniu byto podporzadkowa-
ne bezposrednio Stolicy Apostolskiej, byto niezalezne od powstatego tez w tym roku arcybiskupstwa magdeburskiego,
»ukochanego dziecka” Ottona I. Zgoda Ottona na niezaleznos¢ biskupstwa poznanskiego od Magdeburga, swiadczy, ze
doceniat on role Mieszka | i nowo ochrzczonej Polski w stabilizacji wschodnich terenéw Rzeszy.

Dyrektor Muzeum Archeologicznego w Poznaniu — prof. Marzena Szmyt — dziekuje uczestnikom debaty
archeologiczno-historycznej w Rezerwacie Archeologicznym Genius loci.




Dominik i Franciszek byli zaiste dwiema kolumnami w Kosciele swigtym: Franciszek przez
ubdéstwo swoje, ktére byto jego znakiem charakterystycznym, Dominik — przez wiedze.
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Rysunek tzw. pateny kaliskiej
z kosciota cysterskiego w Ladzie.
Po lewej stronie: ksigze Mieszko lll.
(Reprodukcja z: Studia i materiaty do dziejéw Wielkopolski
wczesnohistorycznej, t. 3, Warszawa 1959)

Poznan w czasach
Mieszka Il Starego

dr Maciej Przybyt

(Muzeum Archeologiczne w Poznaniu)

Ostréw Tumski w Poznaniu, a zwtaszcza usytuowany niegdys na nim wczesnopiastowski grod z palatium i katedrsa,
niemal powszechnie kojarzony jest z poczatkami panstwa i chrzescijaristwa na ziemiach polskich. W ostatnich latach,
dzieki badaniom archeologicznym, coraz wiecej wiadomo o poznanskiej warowni w czasach Mieszka |, pojawiajg sie
nowe interpretacje, jest tez sporo rocznicowych okazji do przypominania dawnych i omawiania najnowszych ustalen
naukowych. Mozna jednak odnies¢ wrazenie, ze zafascynowani poczgtkami Poznania i jego rolg w czasach pierwszych
Piastow, jakby mniej skupiamy uwage na pézniejszej historii grodu na Ostrowie Tumskim, przy czym spory niedosyt
odczuwalny jest zwtaszcza, gdy chodzi o dzieje tego osrodka w wieku Xll. Niezwykle wazny odcinek owych dziejow, co
warto przypominaé, przypadt na czas panowania protoplasty Piastéw wielkopolskich i jednego z najwybitniejszych wtad-

cow doby rozbicia dzielnicowego w Polsce — Mieszka Il zwanego Starym.

Mieszko lll, syn Bolestawa Krzywoustego i ksieznej Salomei z Bergu, w opiniach kronikarzy i historykéw jawi sie na
0got jako wtadca dazacy do zachowania autorytetu wtadzy ksigzecej oraz utrzymania sity i jednosci panstwa polskiego.
Kierowaty nim wrecz aspiracje monarchiczne, czego ideologicznym wyrazem sg m.in. symboliczne tresci na niektérych
monetach (obecnos¢ korony i berta) czy w programach ikonograficznych fundowanych przez niego dziet sztuki (Drzwi

Gnieznienskie, tzw. patena kaliska).

Mieszko IIl zapisat sie jednak w naszych dziejach przede wszystkim jako ksigze Wielkopolski, ktérego dtugoletnie
rzady wptynety trwale na oblicze kulturowe tej dzielnicy. Za czaséw tego wtadcy Wielkopolska stata sie jedng z najwaz-
niejszych dzielnic dwczesnego panstwa, nawigzujgc pod wzgledem politycznym, gospodarczym i kulturalnym do swietla-

nego okresu pierwszej monarchii piastowskiej.

Jednym ze znaczniejszych osrodkéow politycznych i koscielnych éwczesnego panstwa, ktéry wiasnie w okresie pano-
wania Mieszka Ill odzyskat swg dawng Swietnos¢, byt Poznan. Potwierdzajg to gtéwnie XlI- i Xlll-wieczne przekazy pisane,
przypominajace po dtuzszym milczeniu range i znaczenie grodu nad Wartg. Zwigzki polityczne Mieszka z grodem poznan-
skim szczegdlnie uchwytne sg w Zzrodtach w pierwszej fazie rzagdéw ksiecia wielkopolskiego w latach 1138-1173, zanim

przejat po Smierci swego brata Bolestawa Kedzierzawego wtadze pryncepsa na tronie krakowskim.

Celem niniejszego szkicu jest przyblizenie miejsca i roli Poznania w okresie rzgdoéw Mieszka Starego oraz préba

odpowiedzi na pytanie, w jakim stopniu przyczynit sie ten wtadca do rozwoju kulturowego stolicy Wielkopolski.
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Testament Krzywoustego i wielkopolskie dziedzictwo Mieszka Starego

Omowienie miejsca i roli Poznania w polityce Mieszka Starego wypadnie rozpocza¢ od
zagadnien zwigzanych z tzw. testamentem Krzywoustego. Jest to sprawa o tyle istotna, ze
w efekcie zawartych w nim postanowien ksigze ten objat wtadze w Wielkopolsce, wigzac sie
tym samym, jako wtadca, z grodem nad Wart3a. Na podstawie przekazéw pisanych dotyczacych
ytestamentu” Krzywoustego nie jest tatwo ustali¢, jaki ksztatt terytorialny miata wydzielona dla
Mieszka dzielnica. Wynika to z duzej lakonicznosci przekazéw pisanych odnoszacych sie do pro-
blemu podziatu panstwa w roku 1138, w szczegdlnosci zas do tego, jakie ziemie dwczesnej Polski
weszty w sktad tzw. dzielnicy senioralnej. Podejmowane przez historykéw proby zakreslenia jej
zasiegu w zasadniczy sposob wptywaty, i tak jest do dzisiaj, na wyznaczenie przez nich ksztattu
terytorialnego wtadztwa Mieszka Ill. Mamy zatem w sprawie zasiegu dzielnicy tego wiadcy dwa
naukowe punkty widzenia, w zaleznosci od tego, kto, jakg przyjmuje hipoteze w kwestii obszaru
dzielnicy senioralnej. Tak wiec czes¢ badaczy, powotujgc sie na dawny poglad Tadeusza Woj-
ciechowskiego, ze w sktad tej ostatniej wchodzity centralne ziemie panstwa polskiego (czes¢

Matopolski z Krakowem i Wislicg, ziemia sieradzko-teczycka, wschodnia czesé¢ Wielkopolski

Grod poznanski i jego najblizsze zaplecze osadnicze w czasach Mieszka Starego

Grod na poznanskim Ostrowie po przezwyciezeniu przez wtadcow piastowskich kryzysu pierwszej monarchii zaczat
rozwijac sie na nowo i do$¢ szybko odzyskat swoje dawne znaczenie. Przypuszcza sie, ze wyrazny jego progres nastapit
W momencie reorganizacji biskupstwa poznanskiego, kiedy to w naprawionej uprzednio warowni odrestaurowano kate-
dre i patac wtadcy. W XIl w. Poznan zachowat swéj rezydencjonalny charakter, a bezposrednio po wejsciu w zycie ustawy
sukcesyjnej Bolestawa Krzywoustego w 1138 r. przeszedt w posiadanie Mieszka Il i nalezat odtad do gtéwnych grodéw

jego wtadztwa.

Nie wiemy, jak wygladata w czasach tego wtadcy znajdujaca sie na Ostrowie Tumskim rezydencja ksigzeca. Jak
wynika z badan archeologicznych, pierwsza kamienna siedziba piastowska wzniesiona zostata tutaj juz w 2. potowie
X w., zapewne z inicjatywy Mieszka |. Sktadato sie na nig monumentalne palatium potgczone z kaplica, ktérej fundator-
k3, wedtug tradycji historycznej zawartej w przekazie Kroniki polsko-slgskiej, byta pierwsza chrzescijariska zona nasze-
go wiadcy — ksiezna czeska Dobrawa. Zdaniem odkrywczyni tych obiektéw, Hanny Kécki-Krenz, zespét rezydencjonalny
istniat w grodzie poznanskim do XlIl stulecia, przy czym nalezy zaktada¢, ze w miedzyczasie ,,wzniesiono tu jeszcze inne

budynki kamienne lub drewniane, uzupetniajgce funkcje rezydencji wtadcy”. Po potowie XlIl w. palatium ksigzece wraz

Piecze¢ Mieszka Starego z 1175 r. z kaplicg rozebrano, a w miejscu tej ostatniej postawiono nowg Swigtynie w stylu romanskim.

z Gnieznem i Kaliszem, Kujawy z Kruszwicg), opowiada sie za tym, ze Mieszko Ill objat zachodnig

(Reprodukcja na podstawie: Kodeks . . . . . P = .. R
Dyplomatyczny Wielkopolski, t. IV, czeé¢ Wielkopolski z siedziba w Poznaniu, inni natomiast, majac na uwadze odmienna opinie Mimo skapych przestanek archeologicznych nie powinno raczej ulega¢ watpliwosci, ze patac ksigzecy musiat istnie¢

Poznan 1881) w tej sprawie Gerarda Labudy, ktéry zawezit granice dzielnicy senioralnej do Matopolski, s3 zda- réwniez w okresie rzgdow Mieszka Ill. Mdgt on mie¢ nieco odmienng od poprzedniego obiektu forme architektoniczna,

nia, ze Bolestaw Krzywousty wydzielit Mieszkowi Il cata Wielkopolske, takze z Gnieznem i Kaliszem. ktorg uzyskat przypuszczalnie w wyniku przeprowadzonych renowacji. Nie mozna takze wykluczy¢, ze ostrowskie pala-

tium, w momencie kiedy prowincja poznanska przeszta w rece Mieszka, mogto zostac¢ rozbudowane, aby powstat obiekt

AL (e i s (i P e, Lot 2 e i eyl oty prerayfeffesit et sy vfieripgoe e, @uia), (0 e bardziej reprezentacyjny, przeznaczony dla ksiecia wielkopolskiego i jego rodziny. Wobec faktu, ze nie uchwycono dotad

lu latach dyskusji, znowu dominujacg pozycje w kwestii ksztattu dzielnicy senioralnej zyskat dawny poglad T. Wojciechow- ey el el eie el el e el g s @ Tee e iams, cibie @ Tpsimy nrr kiR i e

skiego, w mysl ktérego ciggneta sie ona przez sSrodek dwczesnego panstwa polskiego az do Pomorza Nadwislanskiego. e e

Koncepcje te wsparty m.in. badania Zbigniewa Dalewskiego, ktdory analizujac relacje miedzy wtadzg a przestrzenig w Sred-

niowieczu, doszedt do wniosku, ze w pafstwie piastowskim istniaty obszary o szczegélnym znaczeniu dla stanowienia W XI'i XII w. pewnym istotnym zmianom ulegta zaréwno zabudowa poznariskiego zespotu grodowego, jak i jego

i sprawowania wiadzy. Nalezaty do nich tereny wokét Gniezna i Krakowa, ktérych posiadanie uprawniato do sprawowania pobliska struktura osadnicza. Jak wynika z dotychczasowych badan, wiasnie w tym czasie intensywnie rozwijato sie pod-

rzadéw w paristwie, i w nich to nastepowata inauguracja tych rzadéw przez wtadcéw piastowskich. Bolestaw Krzywousty, grodzie na obecnym tzw. Zagdrzu, otoczone od potudnia osobna linig watéw. Najpdzniej na poczatku Xl w. wzniesiono tu

tworzac dzielnice senioralna, dobrze zdawat sobie sprawe z rangi i znaczenia politycznego swych ziem, dlatego wybor kosciot pod wezwaniem sw. Mikotaja, ktory — jak sig przypuszcza — byt poczatkowo Swiatynia drewniang, a dopiero z cza-

jego padt nie tylko na dzielnice matopolska, ale takze na ziemie gnieznieriska jako kolebke paristwa. sem uzyskat konstrukcje murowana. Kosciot ten funkcjonowat na pewno w okresie rzgdéw Mieszka Starego, o czym pod

rokiem 1146 wspomina Kronika wielkopolska. Na wschéd od grodu poznanskiego istniata w tym czasie osada na Srédce,

Warto w tym kontekscie zwrdci¢ uwage na dosc istotng przestanke zrédtowg, ktdra moze stanowi¢ pewng wska- ST T T R R v (VPR G e — e sk ae e e — ek e | rafpeie

zowke do przyblizenia ksztattu terytorialnego pierwotnej dzielnicy Mieszka lll. Jest nig zapiska zawarta w dokumen- 0 111 7 e Gl FEEa, SRy 6o e ey 1 (e reraRE e, S e

A2 IR eiEERnE e Feler « )k, « (Kt contzellizm; St @ eueesnEh ek b7 Pelkes iR pueE wano m.in. poznanski grod. Tuz obok niej lezata osada Ostrowek, ktdra mogta funkcjonowaé nieprzerwanie od okoto

wtadcéw piastowskich: Wtadystawa w Krakowie, Bolestawa na Mazowszu oraz Misicone in Poznania. \Wzmianka ta nie
jest moze bezposrednim dowodem na to, ze Mieszko Il w 1138 r. objat we wtadanie wytgcznie zachodnig Wielkopolske
z Poznaniem, ale wskazuje, ze protoplasta Piastéw wielkopolskich od samego poczatku swych rzgdéw zwigzany byt poli-
tycznie z grodem nad Warta. Jest to zresztg bodaj pierwsza dokumentarna wiadomosé o Mieszku Il jako wtadcy admi-

nistrujgcym osrodkiem poznarnskim.

potowy X w. Kolejng osadg, istniejgcy juz przypuszczalnie pod koniec XI w., byta potozona nieco na potudniowy wschod
od Srédki osada przy kosciele $w. Michata. Funkcjonowat tu szpital, ktéry ufundowat w roku 1170 Mieszko Il przy wspot-
udziale biskupa poznanskiego Radwana, o czym szerzej w dalszej czesci naszego szkicu. Kilkanascie lat pdzniej obiekty te
przekazane zostaty przez ksiecia wielkopolskiego zakonowi rycerskiemu joannitéw. W bliskim sgsiedztwie poznanskiego
Ostrowa, o kilka kilometréw na pétnocny wschdd od bazyliki katedralnej, istniata takze u schytku Xl w. niewielka wies$
o nazwie Gtéwna, bedaca posiadtoscia biskupdw poznanskich.
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W czasach Mieszka Ill do$¢ preznie rozwijato sie tez osadnictwo na lewym brzegu Warty, na zachéd od grodu
poznanskiego. W rejonie rzeki Bogdanki istniata w tym czasie ksigzeca osada ze wzniesionym tu, najpdzniej w XIIl w.,
kosciotem pod wezwaniem $w. Wojciecha. Nieopodal niej, nad rzeka Flisg (Rudnik), powstata takze osada targowa
Sw. Gotard, ktora swa nazwe wzieta od funkcjonujgcego tutaj kosciota pod tym wezwaniem. Byta to osada odgrywajaca
wazna gospodarczo role przy przejsciu na prawy brzeg Warty, dochodzity do niej gtéwne drogi wiodace z zachodu w kie-
runku grodu poznanskiego. Nie wiemy doktadnie, kiedy wzniesiono kosciot Sw. Gotarda. Zdaniem M. Mtynarskiej-Kalety-
nowej, przyblizong metryke tej Swiatyni potwierdza upowszechniany w 2. potowie Xll stulecia kult sw. Gotarda — biskupa
z Hildesheim. Inicjatorem powstania kosciota pod tym wezwaniem magt by¢ wiasnie Mieszko Ill, co wynikato z czestych
wowczas kontaktéw polsko-saskich, podejmowanych przez tego wtadce. Tym samym kontaktom, wedtug tej uczonej,
zawdziecza tez swoje patrocinium kosciot w Kaliszu, usytuowany w obrebie Starego Miasta przy grodzie kaliskim. Innego
zdania w tej sprawie sg Tomasz Jasinski, a za nim Tomasz Ginter, ktdrzy wigzg geneze kosciota Sw. Gotarda z inicjatywa
kupcéw niemieckich, obstugujacych dalekosiezny szlak handlowy prowadzacy z Nadrenii przez Hildesheim, Branden-
burg i przez polskie grody (Poznan, Kruszwice, Szpetal pod Wioctawkiem) na Rus. Wedtug Jarmili Kaczmarek, kosciét
Sw. Gotarda byt prawdopodobnie sSwigtynig drewniang, albowiem w trakcie badan wykopaliskowych w tym rejonie nie
natrafiono na zadne kamienne lub ceglane materiaty budowlane.

Miejsce i rola Poznania w polityce Mieszka Starego
Poznanskie otoczenie polityczne Mieszka Il

Mieszko lll, jak kazdy sredniowieczny wtadca, otaczat sie dostojnikami tworzacymi tzw. elite wtadzy. W jej sktad
wchodzita cata plejada wazniejszych urzednikéw dworskich i terytorialnych, a takze wyzsze duchowienstwo, stanowigce
istotne oparcie dla panujgcego w sprawowaniu przez niego rzagdéw. Mieli oni albo bezposredni wptyw na podejmo-
wane przez ksiecia decyzje, albo uczestniczyli w procesie ich podejmowania. Najwiekszg role w strukturach éwczesnej
wtadzy odgrywali najblizsi doradcy i wspotpracownicy ksiecia, ktorzy tworzyli wybierang swobodnie przez wtadce rade
ksigzecy. Na podstawie analizy dokumentow Mieszka Ill mozna wnioskowac, ze gros oséb stanowigcych jego otoczenie
polityczne, przynajmniej na pewnym etapie swej dziatalnosci, byto zwigzane ze srodowiskiem poznarnskim. Dotyczy to
zwtaszcza kanclerzy ksiecia, ktorzy najpierw dzierzyli ten wazny urzad przy jego boku, a nastepnie zrobili kariere biskupa
poznanskiego, pozostajgc, jako sufragani, bliskimi wspoétpracownikami wiadcy i wchodzac prawdopodobnie w skfad rady
ksigzece;j.

Pierwszym znanym ze zrédet kanclerzem Mieszka Ill, a nastepnie biskupem poznanskim, byt dostojnik o imieniu
Pean. Z tytutem tym pojawit sie on na dwdéch dokumentach, wystawionych pod rokiem 1145 dla klasztoru kanonikow
regularnych w Trzemesznie. Petnigc funkcje kanclerza, zastuzyt sie prawdopodobnie dla opactwa Benedyktynéw w Lubi-
niu, za co wpisany zostat do ksiegi brackiej tego konwentu. W 1146 r. lub — jak twierdza niektorzy historycy — okoto
1150 r. Pean objat biskupstwo poznanskie, zastepujgc na tym urzedzie biskupa Boguchwata.

Kolejnym kanclerzem Mieszka Ill, ktdry zasiadt pdzniej na stolicy biskupiej w Poznaniu, byt Radwan. Mozny ten po
raz pierwszy odnotowany zostat w zZrodtach pod rokiem 1153, otwierajac liste Swiadkdw na dokumencie fundacyjnym
klasztoru Cystersow w teknie. Wedtug Jana Dtugosza byt takze przez jakis czas scholastykiem poznanskim, co jest, wobec
braku zrdédet, trudne do zweryfikowania. Musiat by¢ zapewne cztowiekiem wyksztatconym, poniewaz znajomos¢ pisma
i prawa torowata w tych czasach droge do kariery kapelana, kanclerza, a nastepnie biskupa. Okoto roku 1164 Radwan,
podobnie jak Pean, z urzedu kanclerza ksigzecego awansowat na stolice biskupstwa poznanskiego. Wiele trudnosci spra-
wia ustalenie dat jego pontyfikatu, ktéry mozna okresli¢ jedynie hipotetycznie. Wiekszos¢ historykéw przyjmuje dzisiaj,

Kosciot Sw. Mikotaja na Zagorzu —
obraz K. Albertiego (1790-1800)
Reprodukcja na podstawie

M. Warkoczewska,

Widoki starego Poznania,
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ze Radwan byt biskupem w latach 1164-1172. Bez watpienia petnit ten urzad jeszcze w 1170 r., kiedy to, o czym juz zasy-

gnalizowatem wyzej, ufundowat wraz z Mieszkiem Starym szpital przy kosciele sw. Michata w Poznaniu.

Przyjmuje sie, ze kanclerzem Mieszka Il byt rowniez Cherubin, ktdry urzad ten petnit przypuszczalnie w czasie, gdy
biskupem poznanskim byt wspomniany wyzej Radwan. W roku 1167 r. przebywat on u boku ksiecia wielkopolskiego na
ogoblnopolskim zjezdzie w Jedrzejowie, gdzie Mieszko wraz z bratem Kazimierzem dokonywali réznych nadan na rzecz
znajdujacego sie tam klasztoru cysterséw. Nastepne informacje na temat Cherubina dotyczg okresu, kiedy przestat byc
juz kanclerzem ksigzecym, a zasiadat na stolicy biskupiej. W 1180 r. byt uczestnikiem zjazdu w teczycy, gdzie wystapit
w gronie wazniejszych éwczesnych biskupéw polskich. Nie nalezat juz w tym czasie do stronnikéw Mieszka, ale przeszedt
najprawdopodobniej na strone zbuntowanego Odona — najstarszego syna tego wtadcy.

U schytku rzadow Mieszka 11l do grona wielmozéw duchownych skupionych wokét ksiecia nalezat takze biskup
poznanski Arnold. Z braku Zzrédet nie wiadomo, jakie dostojnik ten petnit urzedy przed uzyskaniem godnosci sufragana
poznanskiego i czy byt wczesniej, jak jego poprzednicy, kanclerzem ksiecia wielkopolskiego. Sakre biskupig otrzymat
najprawdopodobniej w roku 1196 po $mierci biskupa Mrokoty, a objecie biskupstwa zawdzieczat zapewne Mieszkowi IlI.
Ze zrodet wiadomo, ze w roku 1201, a wiec jeszcze za zycia ksiecia wielkopolskiego, papiez Innocenty Il zatwierdzit nada-
nie przez niego prebendy na rzecz joannitdw poznanskich. Po smierci Mieszka przeszedt Arnold do grona najblizszych

doradcow jego syna — Wtadystawa Laskonogiego.
Bitwa pod Poznaniem w 1146 r.

Jak juz zaznaczytem, zrédta pisane najwiecej informacji przekazujg na temat poznanskich rzgdéw Mieszka z pierw-
szego okresu jego panowania, przed objeciem przez niego tronu ksiecia zwierzchniego. Jednym z najgtosniejszych wyda-
rzen tego czasu w dziejach poznanskiego Ostrowa, niezwykle barwnie opisanym przez sredniowiecznych kronikarzy,
byfa bitwa pod Poznaniem w 1146 r. Miata ona zakonczy¢ kilkuletnie zmagania miedzy najstarszym synem Bolestawa
Krzywoustego — Wtadystawem, éwczesnym seniorem Piastow i ksieciem zwierzchnim, a jego mtodszymi braémi — Bole-
stawem Kedzierzawym, Mieszkiem IIl i Henrykiem. Powodem konfliktu byty kontrowersje zwigzane z realizacjg ustawy
sukcesyjnejz 1138 r.
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Prawdopodobnie jeszcze wiosng 1146 r. podjgt Wtadystaw szeroko zakrojong akcje wojenng, w trakcie ktorej — jak
podaje Wincenty Kadtubek — zburzyt grody braci i osadzit w nich swoje zatogi. Wedtug autora Kroniki wielkopolskiej, do
pomocy w tych dziataniach zwerbowat senior ,zastepy z obcych narodéw”, na ktdre sktadaty sie — jak sie przypuszcza
— oddziaty ruskie i ja¢wieskie, walczace przy nim w charakterze wojsk najemnych. W wyniku tych wydarzen Wtadystaw

uzyskat nad juniorami wyrazng przewage polityczng i militarng, zmuszajac ich do wycofania sie do Wielkopolski.

W Swietle przekazow kronikarskich koncowy etap zmagan wojennych rozegrat sie na przedpolu grodu poznanskie-
go, w ktdrym ostatecznie schronili sie mtodsi bracia Wtadystawa. Grdd ten byt prawdopodobnie obsadzony przez jakas
statg zatoge przeznaczong do obrony warowni, dodatkowo wspierang przez zdziesigtkowane w wyniku walk przyboczne
oddziaty ksigzat-juniorow. Na czele owych wojsk stangt Mieszko Il jako wtadca najlepiej zorientowany w jego walorach
fortyfikacyjnych. W poblizu umocnien grodowych rozstawione zostaty oddziaty Wtadystawa, ktére wspomagane byty
przez zastepy ruskie. Sity oblegajace, poza nielicznymi prébami atakdéw zaczepnych, nie przystepowaty do generalnych
szturmow, a stosujgc metode biernego oblezenia, liczyty na poddanie sie obrorncéw. Prawdopodobnie od owych sztur-
mow odzegnywata Wtadystawa nie tyle waleczna zatoga grodu, ile jego znakomite walory obronne. Gréd poznanski usy-
tuowany byt bowiem w widtach Warty i Cybiny, jego zdobycie utrudniaty nie tylko sporej wysokosSci drewniano-ziemne
waty, wzmocnione ptaszczem kamiennym, ale réwniez bronigce dostepu do grodu liczne cieki wodne. Wtadystaw zatem,
zdajac sobie sprawe z trudnosci wigzacych sie z opanowaniem Poznania, starat sie nie dopusci¢ do jakichkolwiek kon-
taktéw obroncéw grodu z jego zapleczem i czekat na rychtg ich kapitulacje. Poczatkowo sytuacja oblezonych ze wzgledu
na brak aprowizacji byta bardzo trudna. Podjeto nawet probe pertraktacji, a jednym z inicjatorow rozejmu byt arcybi-
skup Jakub ze Znina, ktéry postanowit osobiécie udaé sie do obozu Wtadystawa z zamiarem pojednania zwasnionych
braci. Pertraktacje nie przyniosty zamierzonego skutku, po czym zamknieci w grodzie Mieszko i Bolestaw zdecydowali
sie na rozstrzygniecie konfliktu orezem. Bierne oblezenie zamienito sie w czynng obrone, czego przejawem byty wypady
oddziatéw grodowych na obozy wojsk ksiecia-seniora. Organizowano tez zasadzki na rycerzy Wtadystawa, zdobywajac od
ztapanych jencéw cenne informacje o sytuacji w jego oddziatach. Ktéregos dnia podczas jednego z takich wypadow — jak
podaje Kronika wielkopolska — w rece junioréw wpadli jacys ludzie, ktorzy zeznali, ze w obozie Wtadystawa nikt nie spo-
dziewa sie zadnego zagrozenia, wojownicy stali sie gnusni, a czas spedzajg na beztroskich ucztach i zabawach. Mieszko
i Bolestaw, widzgc zatem, ze zaniechane zostaty jakiekolwiek srodki ostroznosci, zdecydowali sie na manewr taktyczny,
ktory kompletnie zaskoczyt przeciwnika. Tak oto opisat owo wydarzenie autor Kroniki wielkopolskiej: ,,[...] W potudnio-
wej wiec porze, gdy wojska Wtadystawa zaczety ucztowadé, grodzianie z wiezy poznanskiej, potozonej poza kosciotem
Sw. Mikotaja, trzykrotnie podnosza wysoko i spuszczajg czerwong tarcze. Ksiaze ruski, krewny Wtadystawa, przypatrujac
jak ona podnosi sie i opuszcza sie, zaczat pyta¢ Wtadystawa, co oznacza podniesiona tarcza. Na to Wtadystaw: Bracia moi
okazuja gotowo$¢ zdania sie na taske moja. Ow zacheca go, aby przywrdcit braci do dawnej faski. Lecz nadety pycha Wta-
dystaw odpowiedziat, ze nie ma miejsca na spotkanie, gdyz zagtada ich juz jest postanowiona. Gdy oni tak rozmawiali,
juniorzy z grodu poznanskiego wyruszajg powoli przeciw wrogom z niewieloma wprawdzie, lecz doskonale wtadajgcymi
bronig /ludzmi/. Takze inni wychodzg z kryjowek, wpadajg nagle do obozu Wtadystawa, gtodni rzucajg sie na ucztujgcych,
wdzierajg sie uparcie w zastepy wrogow i poteznie mieczami ragbig, morduja i zabijajg, tak iz dwa strumienie, Cybina
i Gtéwna, nad ktorymi toczyta sie bitwa, wezbrane krwig zabitych, wypetnity, jak podajg, rzeke Warte powyzej

brzegow [...]".

Relacja kronikarza zostata zapewne w duzym stopniu sfabularyzowana, azeby odda¢ dramaturgie catej sytuacji.
Niemniej jednak bardzo prawdopodobny jest zaskakujacy atak obrorncéw grodu, ktéry rzeczywiscie mogt wywotaé

powazne zamieszanie w oddziatach Wtadystawa. Jednym z powodow tego zaskoczenia byt bez watpienia mylacy ksiecia-
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-seniora znak tarcza, ktory odebrano w jego szeregach jako moment poddania sie grodu poznanskiego. Przekazana przez
kronikarza informacja o sygnale, nadanym z wiezy poza kosciotem $w. Mikotaja, pozwala domysla¢ sie, gdzie rozstawiony
byt ob6z wojsk Wtadystawa i w ktérym miejscu mogto dojs¢ do bitwy. Zdaniem Mariusza Dworsatchka, bardzo praw-
dopodobne wydaje sie usytuowanie tych oddziatéw na potudnie od grodu, albowiem woéwczas odbierajgcy znak tarcza
widzieliby ,,gréd poznanski z podgrodziem katedralnym jako lezgce za Zagérzem z mieszczacym sie tam kosciotem Sw.
Mikotaja”. Na skutek mylgcego sygnatu wojska Wtadystawa zostaty catkowicie zdezorientowane i nie bedac gotowe do
walki, poniosty druzgocacy kleske. Ksigze senior zmuszony byt wycofac sie z Wielkopolski, wrdcit na jakis czas do Kra-
kowa, a nastepnie — jak podaje Kronika wielkopolska — udat sie na dwaér, spokrewnionego z jego zong Agnieszka, kréla

niemieckiego Konrada Ill.
Poznanskie fundacje Mieszka Il

Mieszko Ill zapisat sie na kartach naszej historii jako szczodry fundator i donator na rzecz wielu instytucji kosciel-
nych. Byt zatozycielem klasztoru w Ladzie nad Warta, jednego z najwiekszych opactw cysterskich w Wielkopolsce, fun-
datorem kolegiaty kaliskiej, gdzie miat znalez¢é wraz z synem Mieszkiem miejsce wiecznego spoczynku, a takze darczynca
dla klasztoru kanonikéw regularnych w Trzemesznie oraz opactw cysterskich w Jedrzejowie i Sulejowie. Jego dziatalnosc
fundacyjna, jak kazdego wtadcy doby sredniowiecza, nie miata tylko oczywistego w tamtych czasach praktycznego cha-
rakteru religijnego (dbatos¢ o dobro Kosciota oraz krzewienie wiary chrzescijanskiej) czy eschatologicznego (pragnienie
zbawienia siebie i rodziny), ale ogromng role odgrywat w niej motyw polityczny. Fundacje i donacje byty dla niego instru-
mentem panowania, przy czym ksigze, obok zapewnienia sobie przychylnosci Kosciota dla prowadzonej polityki, powiek-
szat dzieki fundacjom i darowiznom swdj prestiz i autorytet, akcentujgc tym samym wobec poddanych potege swej
wtadzy. Spore znaczenie dla podejmowania przez niego dziatar fundacyjnych miat takze czynnik gospodarczy — majatki

koscielne, a zwtaszcza klasztorne ozywiaty gospodarke.

Istotne miejsce w dziatalnosci fundacyjnej Mieszka zajmowat Poznan. Jednym z wazniejszych przedsiewzieé, jesz-
cze przed objeciem przez niego witadzy zwierzchniej na tronie krakowskim,
byfa fundacja szpitala Sw. Michafa. Pierwsza wiarygodna informacja na ten
temat zawarta zostata w dokumencie biskupa poznanskiego Benedykta. Z tre-
Sci tego dokumentu dowiadujemy sie, ze ksigze wielkopolski Mieszko ufun-
dowat i uposazyt w poblizu grodu poznanskiego, przy wspoétudziale biskupa
Radwana, szpital-hospicjum, a nastepnie, w roku 1187, przekazat go zakonowi
rycerskiemu joannitdw. Moment zatozenia szpitala opisat takze w swej kro-
nice Jan Dtugosz. Nasz dziejopis podat date dzienng fundacji — 6 maja 1170 .
i potgczyt to wydarzenie z osadzeniem w Poznaniu rycerzy sw. Jana. Poczatko-
wo relacja Dfugosza przyjmowana byta przez historykdéw bez zadnych zastrze-
zen, a podang przez niego wiadomosc z reguty godzono z informacjami zawar-
tymi w dokumentach joannitéw poznarnskich. W wyniku dtugoletniej dyskusji
przyjeto ostatecznie, ze 6 maja 1170 r. doszto jedynie do fundacji szpitala
Sw. Michata, a dopiero 17 lat pdzniej szpital ten wraz z uposazeniem przeszedt

W rece rycerzy-zakonnikow.

Jan Dtugosz, wspominajac w swej kronice o fundacji szpitala poznan- Koscié6t $w. Jana w Poznaniu

skiego, napomknat, ze zatozony zostat on przy kosciele $w. Michata. Sugerowat (fot. P. Namiota)



A D E M A G E N I u S L

D E M A G E N u S L

zatem, jakoby $wigtynia pod tym wezwaniem istniata juz wczesniej i dopiero obok niej zbudowano okoto roku 1170 szpi-
tal-hospicjum. Z dotychczasowych badan wiadomo, ze hospicjum sw. Michata ulokowane zostato na potudniowy wschdéd
od grodu poznanskiego, w obrebie istniejgcej tam osady. Najprawdopodobniej jeszcze przed fundacjg Mieszka i biskupa
Radwana, w centrum tej osady funkcjonowat koscidt, zaspokajajgcy duchowe potrzeby nie tylko jej mieszkarcow, ale
réwniez ludnosci, mieszkajacej w grodzie poznanskim i jego najblizszym zapleczu. Metryka owej $wigtyni mogta siegac
nawet XI w., o czym Swiadczy m.in. jej wezwanie, ktéorym obdarzano wowczas koscioty duzych osrodkéw grodowych, do

jakich niewatpliwie zaliczat sie Poznan.

Motywy i cele fundacji szpitala sw. Michata nie sg blizej znane. Oprdcz czynnika dewocyjnego, jakim byto spetnie-
nie chrzescijanskiego obowigzku mitosierdzia, niematg role w podjeciu przez Mieszka i Radwana tej inicjatywy odgrywat
takze aspekt polityczny — podniesienie prestizu grodu poznarniskiego jako dwczesnej siedziby zaréwno samego wtadcy, jak
i miejscowego biskupa. Wedtug T. Gintera szpital Sw. Michata, ulokowany przy zbiegu waznych drég przechodzacych
w XIl w. przez Poznan, zwigzany byt najprawdopodobniej z istniejgcg w poblizu osada targowg i przeznaczony byt do obstu-
gi ruchu kupieckiego. Mozliwe jest takze, ze zapewniat schronienie pielgrzymom udajgcym sie do grobu sw. Wojciecha

w Gnieznie.

Trudno z pewnoscig wskazac, jakie byto pierwotne uposazenie szpitala poznanskiego. W dokumentach potwier-
dzajacych fundacje wymienione zostaty wsie lezgce wokdt Poznania, ale nie wiadomo, ktdre z nich pochodzg z zatozy-
cielskiego nadania Mieszka lll, a ktére znalazty sie w pézniejszym posiadaniu joannitow. W dokumentach wymienione sg
m.in. miejscowosci: Objezierze, Lipnica, Drozyna z karczmg i targiem, Krzesin, Mitostowo, Wygonowo i Andrzejewo. Na
pewno do pierwotnego uposazenia szpitala Sw. Michata nalezaty dziesieciny z osad opola kostrzyriskiego, nadanych przez
biskupa Radwana (Jagodno, Gorka, Glinka, Koszuty, Kleszczewo, Czerlejno, Jarogniewice, Sanniki i Rujsca).

Jak juz wspomniatem, w 1187 r. Mieszko Il sprowadzit do Poznania joannitow, przekazujac im pod opieke szpital
Sw. Michata wraz z catym dotychczasowym uposazeniem. Biskupem poznanskim byt wéwczas Benedykt, ktéry w latach
1187-1193 wystawit dla osiadtych tutaj rycerzy-zakonnikéw dokument potwierdzajgcy nadanie ksiecia wielkopolskiego.

Pierwsze domy zakonne joannitéw na ziemiach polskich powstaty juz w XIl w. Jako pierwszy sprowadzit ich do Polski
syn Bolestawa Krzywoustego — Henryk Sandomierski, ktory okoto 1166 r. nadat im wies$ Zagosc potozong na ziemi sando-
mierskiej. Przypuszczalnie jeszcze w latach 60. XIl w. rycerze $w. Jana pojawili sie na Slasku, okoto roku 1181 przybyli na
Pomorze Zachodnie, a nastepnie ulokowali sie takze na Pomorzu Srodkowym oraz na Pomorzu Gdariskim.

Pochodzenie joannitow poznanskich jest dos¢ problematyczne. Historycy wywodezili ich z Czech, Moraw i z Mato-
polski. Obecnie dominuje w historiografii poglad, ze komandoria w Poznaniu ma proweniencje zachodniopomorska,
a rycerze Sw. Jana przybyli tutaj ze Stargardu nad Ing — fundacji ksiecia pomorskiego Bogustawa I. Biorgc pod uwage
sojusz polityczny oraz koligacje rodzinne, jakie tgczyty Mieszka z Bogustawem, poglad ten wydaje sie, jak dotad, najbar-

dziej uzasadniony.

Nie s3 tez dobrze znane motywy nadania ksiecia wielkopolskiego. W historiografii wskazuje sie czesto na czynnik
polityczny, podobnie jak w przypadku innych fundacji i donacji Mieszka Ill. Stanistaw Szczur starat sie w swych badaniach
wykaza¢, ze dokument biskupa Benedykta stwierdzajgcy fundacje Mieszka na rzecz joannitow w roku 1187 dowodzi
objecia przez ksiecia wielkopolskiego wtadzy w Poznaniu juz w roku 1182 po jego powrocie z wygnania. Wobec tego,
u zrodet darowizny ksiecia wielkopolskiego dla rycerzy Sw. Jana mogta leze¢ che¢ zamanifestowania przez Mieszka praw
do sSwiezo odzyskanego Poznania. Pojawienie sie na ziemiach polskich joannitow wigze sie takze ze wzmozonym woéwczas
zainteresowaniem ksigzat polskich ruchem krucjatowym. Przypuszcza sie, ze przynajmniej cze$¢ z fundowanych w X1l w.

domodw joannickich miata by¢ wykorzystana w obronie pétnocno-wschodnich terytoriéw naszego panstwa przed najaz-
dami poganskich Prusow. Mato prawdopodobne wydaje sie to w przypadku komandorii poznanskiej. Decyzje Mieszka llI
o sprowadzeniu joannitéw do Poznania nalezy raczej postrzegaé jako troske o dawng fundacje ksiecia wielkopolskiego,
tj. funkcjonujgcy tutaj od 1170 r. szpital Sw. Michata. Jak trafnie zauwaza T. Ginter, powierzenie tego obiektu wyspecjali-
zowanym szpitalnikom dawato gwarancje lepszej i kompetentnej obstugi tej placoéwki. Poznanski dom joannitéw odgry-
wat zatem gtdwnie role szpitala-hospicjum dla kupcéw, podréznych oraz patnikéw.

* %

Sprébujmy na koniec pokusic sie o ogdlne wnioski dotyczace miejsca i roli Poznania w polityce Mieszka Starego. Nie ulega
watpliwosci, ze Poznan byt dla tego wiadcy, przynajmniej w pierwszej fazie jego rzadow, najwazniejszym sposrod grodow
wielkopolskich osrodkiem polityczno-administracyjnym Mieszka Starego. Traktujac go jako czes¢ swojego patrymonium,
zapewne W nim na poczatku umiescit ksigzecg rezydencje, stad przyszto mu sprawowac wtadze. Grod poznanski byt tez
dla niego osrodkiem waznym pod wzgledem strategicznym, w ktérym w obliczu zagrozenia maégt schronié sie wraz ze
swym dworem, co widoczne jest na przyktadzie wydarzen z roku 1146. Mieszko kreowat tez Poznan na wazny osrodek
gospodarczy, dbat o walory handlowe zaplecza grodu poznanskiego jako osrodka usytuowanego na waznym ponadre-
gionalnym szlaku komunikacyjnym. Niewatpliwie poprzez fundacje szpitala sw. Michata starat sie podnies¢ dodatkowo
prestiz i range Poznania na tle innych osrodkéw éwczesnego panstwa. Wyglada na to, ze zdecydowanie wiece;j sit i $Srod-
kow angazowat Mieszko w rozwdj grodu poznanskiego przed objeciem witadzy zwierzchniej na tronie senioralnym, ale
i pézniej grod nad Wartg pozostat dla niego jednym z wazniejszych oSrodkédw wtadzy, o czym swiadczg m.in. jego starania
o odzyskanie Poznania z rgk syna Odona po powrocie z wygnaniaw 1181 r.

Ostrow
P Tumski
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6”79

Wart,
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Najblizsze zaplecze osadnicze grodu poznainiskiego, XIl — potowa Xlll w. (wg T. Gintera). 1 — Katedra, 2 — kosciét NMP, 3 — kosciét
sw. Mikotaja, 4 — osada i kosciét sw. Matgorzaty (po 1231 r.?), 5 — osada, kosciét i szpital sw. Michata (od 1187 r. — komandoria
joannitéw), 6 — osada i kosciot sw. Gotarda, 7 — osada i kosciét sSw. Wojciecha, 8 — osada i kosciét sw. Marcina.
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Blask sredniowiecznej dysputy o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny

o. prof. Bogustaw Kochaniewicz OP

(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu — Wydziat Teologiczny)

Wstep

Jedng z najbardziej dyskutowanych kwestii maryjnych w epoce sredniowiecza byt temat Niepokalanego Poczecia
NMP. Kwestia ta moze budzi¢ zdziwienie wspodtczesnego cztowieka, ktéry oswoit sie z dogmatem ogtoszonym uroczyscie
1854 r. W s$redniowieczu debate traktowano nad wyraz powaznie, a niektére jej konsekwencje okazaty sie bolesne dla
reprezentantéw zakonu dominikanskiego. Wystarczy wspomnie¢, ze z powodu nieprzyjecia doktryny o Niepokalanym
Poczeciu teologowie dominikanscy stracili wszystkie katedry na uniwersytecie w Paryzu.

Aby wyjasnic istote sporu, nalezy podac kilka wstepnych informacji. Najpierw historyczne.

Prawda o Niepokalanym Poczeciu nie pojawia sie w Piémie Swietym. Pierwsze intuicje o wyjatkowe] $wietosci
Maryi pojawiajg sie w dzietach autordw II-1ll w.! Posta¢ Stuzebnicy Panskiej zostaje przeciwstawiona Ewie. O ile druga
z wymienionych przez wiare okazang ztemu duchowi popetnita grzech, czego konsekwencjg byto pojawienie sie Smierci,
o tyle Maryja poprzez wiare okazang aniotowi wprowadzita na $wiat zbawienie. Ojcowie Kosciota IV i V w., zastanawiajac
sie nad wyjatkowga Swietoscig Stuzebnicy Panskiej, stawiajg pytanie: Od jakiego momentu Maryja jest Swieta? Odpowia-
dajac na to pytanie, wskazujg na moment Jej narodzin. Poczgwszy od V w., prawda ta zostaje wyrazona w liturgii Kosciofa,
poczatkowo na Wschodzie, a nastepnie, od VIl stulecia na Zachodzie?. Wszyscy wyznajg, ze Maryja (podobnie jak Jan
Chrzciciel) zostata uswiecona w tonie swej Matki i jako Swieta przyszta na $wiat. Poczawszy od VIl stulecia Lud Bozy zaczat
stopniowo wyrazac intuicje, ze Btogostawiona Dziewica w momencie swojego poczecia byta bez grzechu, nieskalana,
Swieta. Te intuicje wyrazono podczas celebracji o charakterze popularnym, czczac Poczecie s$w. Anny. Wspomniana cele-
bracja, ktdra pojawita sie w VIII w. najpierw na Wschodzie, rozpowszechnita sie rowniez na Zachodzie Europy?. Poczatko-
wo w IX w. wspomnienie byto obchodzone w Neapolu, w kolejnym stuleciu znano je we Francji. Natomiast na przetomie
X/XI w. dotarto na Wyspy Brytyjskie, gdzie byto celebrowane w dniu 8 grudnia jako Niepokalane Poczecie NMP*. Nalezy
raz jeszcze podkresli¢, ze wspomniane celebracje miaty charakter ludowy, popularny, natomiast nie byty oficjalnymi
Swietami wprowadzonymi do liturgii Kosciota. Poczatkowo Kosciét tolerowat tego typu nabozenstwa, az wreszcie zaczat

t Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryphone ludaeo, 100,4-6, PG 6, 711, Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses Ill, 22, PG 7, 968. Zob. L. De Candido, Santa Maria,
w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. De Fiores-S. Meo, Cinisello Balsamo 1986, s. 1246.

2 G. Meaolo, Nativita di Maria, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. De Fiores-S. Meo, s. 1013; C. Maggioni, Feste e memorie mariane in Oriente e in Occidente (sec.
VI-XI), w: La Vergine Madre dal secolo VI al secondo Millennio, red. E. Toniolo, Roma 1998, s. 159.

3 G. Soll, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, s. 221-224.

4 C. Maggioni, Feste e memorie mariane in Oriente e in Occidente (sec. VI-XI), w: La Vergine Madre dal secolo VI al secondo Millennio, red. E. Toniolo, s. 161-162.




stawiac pytania natury teologicznej: Czy rozpowszechniajgca sie nadprzyrodzona intuicja o niepokalanosci, bezgrzeszno-
$ci, Swietosci Maryi w chwili Jej poczecia sie w tonie matki, jest zgodna z fundamentalnymi prawdami wiary? W niniej-
szym opracowaniu zostanie przedstawionych kilka réznych opinii sredniowiecznych teologéw na temat niepokalanego

poczecia.
1. Stanowisko Eadmera z Cantenbury

Jednym z pierwszych zwolennikéw maryjnego przywileju byt Eadmer z Cantenbury. W swoim traktacie bronit wiary
w niepokalane poczecie NMP>. Benedyktynski teolog, rozwazajac celebracje liturgiczng, zwrdcit uwage na starozytng
maksyme $w. Prospera z Akwitanii: to, w jaki sposéb sie modlimy, wyznacza to, w co wierzymy (lex orandi — lex credendi).
Zdaniem Eadmera, cisi i pokorni sercem sg bardziej podatni na éwiatto Ducha Swietego i lepiej poznaja prawde Bozg niz
pyszni teologowie®. Bronigc niepokalanego poczecia, angielski teolog odwotat sie do analogii, przytaczajac jako przyktad
owoc kasztana. Skorupka kasztana zawiera kolce, ktore ktujg kazdego, kto wezmie je do reki, a w srodku jest brgzowy
owoc, wolny od uktucia’. Skoro Bdg stwarza takie zjawiska w otaczajacej nas przyrodzie, to mégt rowniez zachowac

Maryje od dotkniecia grzechem pierworodnym.

Nalezy rowniez podkresli¢, ze Eadmer jest rdwniez twdrcg innego argumentu, ktory pozniej bedzie bardzo czesto
uzywany przez teologow franciszkanskich: Deus potuit — si voluit — fecit. Bog z catag pewnoscig mogt zachowaé Maryje od
grzechu pierworodnego i przypuszcza sie, ze mdgt tego dokonaé, a zatem to uczynit®,

Przedstawiona argumentacja, mimo ze nie jest wolna od niedoskonatosci, to jednak jest pierwsza préba wyjasnie-
nia prawdy o bezgrzesznosci Maryi. Pomimo préby wyjasnienia celebrowanej przez Lud Bozy prawdy, Sredniowieczni
teologowie musieli odpowiedzie¢ na wiele kwestii, aby uzyska¢ satysfakcjonujace rozwigzanie. Na przyktad: W jaki spo-
sob pofaczy¢ dzieto zbawcze dokonane przez Chrystusa z wolnoscig od grzechu pierworodnego Maryi? Uchronienie
Maryi od skazy grzechu pierworodnego stwarzatoby sytuacje wyjatkowa, w ktérej jako wolna od grzechu pierworodnego
podwazataby powszechnosc dzieta zbawczego Odkupiciela. Ta niemoznos¢ powigzania dzieta odkupienia z niepokalanym
poczeciem byta powodem nieprzychylnego stanowiska teologdéw X1l i XIII w.

2. Stanowisko sw. Bernarda z Clairvaux

Pierwszym z nich jest S$w. Bernard z Clairvaux, postaé, ktéra wywarta ogromny wptyw na kulture Xll-wiecznej Euro-
py. Oprécz pism o charakterze mistycznym czy wielu kazan, pozostawit po sobie obfitg korespondencje. Jeden z listow,

adresowany do kanonikdw z Lyonu, zawiera stanowisko wielkiego cysterskiego opata na temat swietosci Maryi®.

Cysterski teolog uwaza, ze Maryja zostata uswiecona w tonie swej matki, zanim jeszcze przyszta na $wiat (podobnie
jak prorok Jeremiasz czy sw. Jan Chrzciciel). Jednakze Jej poczecie, podobnie jak poczecie wszystkich ludzi, byto nazna-
czone aktem pozadliwosci matzenskiej, co wedtug sw. Augustyna implikowato, ze poczete potomstwo przychodzito na
$wiat w stanie grzechu pierworodnego?.

> Eadmer, Tractatus de conceptione B. Mariae Virginis, PL 159, 301-318. Zob. P. Krupa, Une grave querelle. L’Université de Paris, les Mendiants et la Conception Immaculée
de la Vierge (1387-1390), Warszawa 2013, s. 80.

¢ Tamze, s. 81.

7 S. De Fiores, Immacolata, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. De Fiores-S. Meo, 1986, s. 685.

8 P, Krupa, Une grave querelle, s. 81.

9 Bernard z Clairvaux, Epistula 174, w: Sancti Bernardi opera omnia, red. J. Leclercq-C.H. Talbot-H.M. Rochais, t. VII, Romae 1974, s. 388-392.
0 Bernard z Clairvaux, Epistula 174, wyd. cyt., s. 391. Zob. P. Krupa, Une grave querelle, s. 85.

Odwotujgc sie do argumentu, iz w niektérych kosciotach celebruje sie wspomniane $wieto, Bernard zauwaza, ze
z istnienia $wieta Narodzin Matki Bozej, nie mozna wnosi¢ o $wiecie Niepokalanego Poczecia'’. Autor listu uwaza, ze
Btogostawiona Dziewica poczeta sie w stanie grzechu, a nastepnie, jeszcze w tonie swojej matki, zostata oczyszczona
i uswiecona. Cysterski teolog zastanawia sie rowniez nad nastepujgca kwestig: Skoro Joachim i Anna byli Swietymi, to
czy ich akt matzenski nie byt $wiety? Jego odpowiedz brzmi negatywnie®?. Jednakze $w. Bernard zwraca uwage na jedng
istotng prawde, ktéra do tej pory nie zostata dostrzezona przez teologéw. Jego zdaniem, Btogostawiona Dziewica cieszyta
sie o wiele wiekszym przywilejem, o wiele wazniejszym niz Jej hipotetyczne uswiecenie w momencie poczecia. Chodzi
o Swietos¢ catego Jej zycia; wolnos¢ od grzechu nie tylko Smiertelnego, ale réwniez lekkiego®®. Taka swietos$¢ byta o wiele

cenniejsza, piekniejsza i wartosciowsza niz jedynie uwolnienie od grzechu pierworodnego w chwili poczecia.

Wedtug cysterskiego opata Najswietsza Maryja Panna zostata zachowana od jakiegokolwiek grzechu podczas cate-
g0 swojego zycia, co czyni Jg wyjgtkowo piekna, natomiast caty dyskurs dotyczgcy zachowania Jej od skazy grzechu pier-

worodnego jawi sie jako banalny i niepowazny.
3. Stanowisko $w. Bonawentury z Bagnoreggio

Swiety Bonawentura przedstawit swoje stanowisko na temat zachowania Maryi od grzechu pierworodnego pod-
czas poczecia w Il ksiedze Komentarza do Sentencji**. W dziele tym doktor Kosciota zastanawia sie najpierw, czy ciato
Maryi byto uswiecone przed pofaczeniem duszy z ciatem, a w konsekwencji, czy dusza zostata uswiecona przed zaciagnie-
ciem grzechu pierworodnego®®. Franciszkanski teolog, bedgc pod wptywem mysli Sw. Augustyna, stwierdzit, ze przyczyna
grzechu pierworodnego lezy w zjednoczeniu duszy z ciatem. Zauwazyt ponadto, ze wobec celebrowania przez niektérych
Swieta Niepokalanego Poczecia NMP nalezy zadac pytanie o zasadnosc¢ takiego postepowania. W odpowiedzi zaznaczyt,
ze mozna celebrowaé swieto uswiecenia Maryi w dzien Jej poczecia, poniewaz nie znamy momentu, w ktédrym zosta-
ta Ona uswiecona®®. Jednocze$nie zauwazyt, ze rozpowszechniajgce sie nabozeristwo mogto byé owocem szczegdlnego
objawienia Bozego, ktére zostato wzbudzone w sercach wiernych?’. Jego opinia teologiczna jest jasna: Btogostawiona

Dziewica, po zaciggnieciu grzechu pierworodnego zostata uswiecona.

Godny uwagi jest réwniez fakt, iz Bonawentura, opierajac sie na dialektyce sw. Anzelma, wprowadzit do swojej
refleksji teologicznej metode zwang reductio®®, bedaca swoistym procesem logicznym, opierajgcym sie na przejsciu od
konkretu do abstraktu, od tego, co niedoskonate, do tego, co doskonate®. W przypadku niepokalanego poczecia chodzi-
toby o przejscie od natury ludzkiej, skazonej konsekwencjami grzechu pierworodnego, do natury doskonatej Chrystusa,
ktéra pozostaje wolna od wszelkiej skazy grzechu®. Posta¢ Matki Najswietszej byta istotnym ogniwem w tym procesie.
Z cata pewnosciag bytaby poddana grzechowi, gdyby nie zostata od niego zachowana. W ten sposéb Maryja jawi sie
w tym rozumowaniu jako terminus medius sylogizmu, a raczej jako persona media, ktéra pozwolita Bonawenturze
umiescic jg w hierarchii ludzkich natur zaraz ponizej natury Chrystusa?’. W ten sposdb Btogostawiona Dziewica jawi sie
in medio pomiedzy naturg ludzka pograzong w skutkach grzechu pierworodnego a ludzka naturg Chrystusa.

11 Bernard z Clairvaux, Epistula 174, wyd. cyt., s. 391. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 86.

12 Bernard z Clairvaux, Epistula 174, wyd. cyt., s. 391. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 86.

13 Bernard z Clairvaux, Epistula 174, wyd. cyt., s. 390. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 87.

4 Bonawentura, Commentaria in IV libros Sententiarum, cura et studio Commissionis Internationalis Bonaventurianae, ed. Quaracchi, voll. I-V, Grottaferrata 1972-1974.
> Bonawentura, In lll Sententiarum, d. lll, pars |, a.1, 9.1, wyd. cyt.., s. 65. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 89.

6 Bonawentura, In Ill Sententiarum, d. lll, pars |, a. 1, 9.1, resp., wyd. cyt., s. 63. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 90.
7 Bonawentura, In Ill Sententiarum, d. |ll, pars |, a.1, .1, resp., wyd. cyt., s. 63. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 89.
8P, Krupa, dz. cyt., s. 92.

¥ Tamze, s. 92.

2 Tamze.

21 Tamze, s. 92-93.




4. Stanowisko sw. Tomasza z Akwinu

Tomasz z Akwinu rozwaza kwestie zachowania Btogostawionej Dziewicy od skazy grzechu pierworodnego nie tylko

w Komentarzu do Sentencji, ale rowniez w Summie teologii i Compendium teologii.

Akwinata rozpatruje trzy mozliwosci uswiecenia Maryi: przed wlaniem duszy (ante animationem), w momencie jej

wlania (in actu animationis) oraz po potgczeniu duszy i ciata Maryi (post animationem).

Analizujgc mozliwos¢ uswiecenia Maryi przed momentem wlania duszy do ciata, Akwinata wyrazit opinie negatyw-

ng, opierajgc sie na nastepujacych argumentach.

Pierwszy, natury antropologicznej, zawarty w Komentarzu do Sentencji brzmi: ,to, co nie istnieje, nie moze zostac
uswiecone”. Zatem, jezeli przed potgczeniem sie duszy z ciatem Maryja nie istniata jako osoba, to znaczy, ze nie mogta

by¢ uswiecona przed swoim zaistnieniem?2,

Argument kolejny ktadzie akcent na nature rozumng cztowieka. Jedynie ona moze by¢ podmiotem Bozej faski. Aby
zatem Btogostawiona Dziewica mogta by¢ oczyszczona z grzechu, powinna byta istniec jako osoba, przed potgczeniem Jej
duszy i ciata®. Absurdalnos$¢ tego wywodu pozwala Akwinacie dojs$¢ do konkluzji, ze Maryja nie mogta zosta¢ uswiecona

przed potgczeniem duszy z ciatem?*.

Tomasz rozpatruje réwniez mozliwos¢ uswiecenia Maryi w momencie poczecia za sprawg swietych rodzicéw. Wnio-
sek dominikanina jest negatywny. Poczecie potomstwa $wietych rodzicow nie uswieca ptodu. Osobista kondycja rodzi-
cOw nie jest dziedziczona przez potomstwo, podobnie jak znajomos$¢ gramatyki przez ojca nie przechodzi automatycznie
na syna. Tomasz podkresla, ze grzech pierworodny odnosi sie do natury, natomiast faska uswiecajgca udoskonala osobe,

dlatego nie moze by¢ przekazana za posrednictwem rodzicow?.

Doktor Anielski rozwaza aktywne poczecie Maryi réwniez w Swietle grzechu pierworodnego. Jedng z konsekwencji
grzechu pierworodnego pierwszych rodzicow jest pozadanie, ktére towarzyszy aktowi prokreacji i jest decydujgcym czyn-
nikiem w transmisji grzechu pierworodnego. Wynika stad, ze rodzice Maryi nie byli wykluczeni z tego prawa, zatem prze-
kazali grzech pierworodny swojej cérce?. Jedyng osobg absolutnie $wietg i nieskalang w swoim poczeciu byt Chrystus,
poniewaz zostat On poczety bez udziatu cztowieka, to znaczy z Ducha Swietego i z Btogostawionej Dziewicy?’. Natomiast
Maryja poczeta przez swoich rodzicéw nie byta wolna od skazy grzechu i dlatego zostata uswiecona po swoim poczeciu?.

Konczac analize argumentéw przytoczonych przez dominikanina, a odnoszgcych sie do mozliwosci uswiecenia
Maryi przed potfaczeniem sie Jej duszy i ciata, warto przytoczy¢ jeszcze jeden: jesli Btogostawiona Dziewica zostataby
uswiecona przed potgczeniem duszy z ciatem, zatem nie potrzebowataby odkupienia Chrystusa. Wobec tego Chrystus

nie mogtby by¢ uwazany za Zbawiciela wszystkich ludzi®.

22 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. Ill, d. 3, . 1, a. 1 qc. 1 s.c. 1, Scriptum super libros Sententiarum, vol. llI, Parisiis 1933, s. 95.

2 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. 1ll, d. 3, g. 1, a. 1, qc. 1 co., wyd. cyt., vol. Ill, s. 98, Summa theologiae Ill, q. 27, a. 2 co., Summa Theologiae. Pars Ill et
Supplementum, Romae 1948, s. 180.

2 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. Ill, d. 3, g. 1, a. 1 qc. 2 s.c. 2, wyd. cyt., vol. lll, s. 97.

25 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. Ill, d. 3, . 1, a. 1, gc. 1 ad 2, wyd. cyt., vol. Ill, s. 99.

26 Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, lib. |, cap. 224, n. 458, Opuscula theologica, vol. |, Romae 1954, s. 108.

27 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. Ill, d. 3, g. 1,a. 1, gc. 1 s. c. 2, wyd. cyt., vol. lIl, s. 95.

2 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. 1ll, d. 3, q. 1,a. 1 qc. 1 s. c. 2, wyd. cyt., vol. lll, s. 95. Zdobienie pism sw. Tomasza
2 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, Ill, g. 27, a. 2 co., Summa Theologiae. Pars Ill et Supplementum, Romae 1948, s. 180. przechowywanych w klasztorze w Neapolu.
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Doktor Anielski zastanawia sie rowniez nad mozliwoscig uswiecenia Maryi w chwili potgczenia sie Jej duszy i ciata.
Réwniez w tym przypadku jego odpowied? jest negatywna. W Komentarzu do Sentencji zauwaza, ze uswiecenie Btogo-
stawionej Dziewicy nie mogto dokona¢ sie ,w samym momencie wlania duszy, to znaczy, w taki sposéb, ze z powodu
taski, ktora zostata udzielona, zostata ona zachowana od zaciaggniecia pierworodnej winy”3°. Akwinata odrzucit takie
rozwigzanie, podkreslajac, ze jedynie Chrystus Odkupiciel rodzaju ludzkiego jest wolny od grzechu pierworodnego®!.
Natomiast Btogostawiona Dziewica, podobnie jak wszyscy pozostali ludzie, miata potrzebe Chrystusowego odkupienia.
Postawienie Btogostawionej Dziewicy poza grzechem pierworodnym przeciwstawiatoby sie powszechnosci dzieta zbaw-
czego Chrystusa®.

Po przeanalizowaniu réznych hipotez dotyczacych sie uswiecenia Maryi Akwinata dochodzi do wniosku, ze Btogo-
stawiona Dziewica poczeta sie w stanie grzechu, a nastepnie zostata zer oczyszczona i uswiecona*3. Dominikanin nie pre-
cyzuje momentu, w ktérym nastgpito uswiecenie. Stwierdza jedynie, ze Btogostawiona Dziewica zostata uswiecona przed
swoim narodzeniem?*, Takie stanowisko pozwalato Tomaszowi podkresli¢ powszechno$¢ skutkéw grzechu pierworodne-
go oraz bronié¢ powszechnego wymiaru zbawienia, dokonanego przez Chrystusa. Aby uwiarygodni¢ swoje stanowisko,
wskazuje na postaci dwéch prorokdw: Jeremiasza i Jana Chrzciciela, ktérzy, wedtug Pisma Swietego, zostali uswieceni
w tonach swoich matek®. Zestawiajac jednakze ich doskonato$¢ moralng ze swietoscig Btogostawionej Dziewicy, zauwa-
Za, ze jesli Jeremiasz i Jan Chrzciciel zostali oczyszczeni z grzechu pierworodnego, zachowujgc mozliwos¢ popetnienia
grzechdéw lekkich w zyciu ziemskim, to Btogostawiona Dziewica otrzymata wyjgtkowa taske, ktéra nie tylko uwolnita Ja
od grzechu pierworodnego, lecz rowniez zachowata Jg zaréwno od grzechu Smiertelnego, jak i grzechu lekkiego podczas

catego Jej ziemskiego zycia®.
Pryncypia teologii Tomasza z Akwinu a niepokalane poczecie

Jednym z istotnych aspektéw, ktéry zadecydowat o negatywnej ocenie niepokalanego poczecia, byt chrystocen-
tryczny wymiar doktryny sw. Tomasza z Akwinu. Osoba Stowa Wecielonego byta w centrum systemu teologicznego Akwi-
naty. W konsekwencji, miejsce innych stworzen w tajemnicy Syna Bozego byto okreslane ze wzgledu na ich partycypacje
w tasce Bozej. Spogladajac z takiej perspektywy, pierwsze miejsce w tajemnicy osoby Syna Bozego nalezy przyzna¢ czto-
wieczenstwu Chrystusa, ktére, bedac zjednoczone hipostatycznie z osobg Stowa Przedwiecznego, w sposdb najpetniejszy
uczestniczy w Bozej tasce. Natomiast Btogostawiona Dziewica, ktéra otrzymata taske przewyzszajgca taski innych swie-

tych, nie mogta doréwnac petni faski Chrystusa.

,Chrystus posiadat jako osobisty przywilej takg petnie taski, by mogta ona przelewac sie na wszystkich,
poniewaz «z Jego petni wszyscySmy otrzymali» (J 1,16). Natomiast Btogostawiona Dziewica Maryja
otrzymata takg petnie taski, aby by¢ najblizsza Stwadrcy taski: aby przyja¢ do siebie Tego, ktory jest
peten wszelkiej taski, i wydajac Go na $wiat, udzieli¢ w ten sposdb Jego taski wszystkim ludziom”?’,

30 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. lll, d. 3, .1, a.1 sol., wyd. cyt., vol. lll, s. 99.

31 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. lll, d. 3, . 1, a. 1 qc. 2 co., wyd. cyt., vol. lll, s. 99.

32 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. IV, d. 43 q. 1 a. 4, wyd. cyt., vol. IV, s. 62.

3 Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, lib. |, cap. 224, n. 458-459, wyd. cyt., s. 108.

34 Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, lib. |, cap. 224, n. 459, wyd. cyt., s. 109.

35 Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, lib. 1, cap. 224, n. 459, wyd. cyt., s. 109, Summa theologiae Ill, . 27, a. 1, wyd. cyt., s. 178.
36 Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, liber 1, cap. 224, n. 461, wyd. cyt., s. 109.

37 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae lll, q. 27 a. 5 sol. 1, wyd. cyt., s. 184.




Jak mozna zauwazy¢, Btogostawiona Dziewica zajmowata w systemie Tomasza miejsce pomiedzy Chrystusem
a innymi ludzmi. Wprowadzona przez dominikanina gradacja pozwolita zaakcentowa¢ absolutne pierwszerstwo Chrystu-

sa, na nieco nizszym miejscu usytuowac Jego Matke, a w koncu pozostatych swietych.

Z zagadnieniem uczestnictwa w zyciu nadprzyrodzonym byto powigzane jeszcze inne, nie mniej wazne principium,
ktore odgrywato istotng role w systemie tomistycznym: uswiecenie. Chrystus, bedgc Odkupicielem ludzkosci, dzieki
dziewiczemu poczeciu z Ducha Swietego, bez wspétudziatu meza, nie zaciagnat zadnego grzechu. Jedynie On nie miat
potrzeby by¢ uwolnionym z grzechu pierworodnego, gdyz nie poczat sie ze zwigzku niewiasty i mezczyzny. Jego przyjsciu
na $wiat nie towarzyszyta pozadliwos¢. Tomasz, opierajac sie na hierarchii zstepujgcej, podkreslit uswiecenie zaréwno
Bfogostawionej Dziewicy Maryi, jak i pozostatych swietych. Jezeli Chrystus byt pozbawiony jakiegokolwiek zarzewia grze-
chu (fomes peccati), to w Maryi podczas pierwszego uswiecenia fomes peccati zostato ono unieszkodliwione, a w czasie
drugiego uswiecenia (podczas zwiastowania w Nazarecie), zarzewie to zostato unicestwione. W pozostatych $wietych
pozostato aktywne przez cate ich zycie, sktaniajgc ich ku grzechowi. Pojecie persona media raz jeszcze pozwolito Toma-

szowi dokona¢ klarownego usystematyzowania.

Akwinata w swoim systemie teologicznym bardzo rygorystycznie przestrzegat, aby zadne stworzenie, gdy chodzi o
jego godnos¢, nie byto w stanie zaciemnié, pomniejszy¢ godnosci Chrystusa. Dlatego, kiedy dominikanski teolog rozwaza
mozliwos¢ zachowania Maryi od zarzewia grzechu, odrzuca takie rozwigzanie, poniewaz umniejszatoby to godnosci Chry-
stusa, czynigc Maryje podobng do Niego, stawiajgc J3 na tym samym poziomie®, Taka interpretacja, zauwaza Tomasz,
,0 ile zdaje sie dodawac co$ do godnosci Btogostawionej Dziewicy, to jednak, umniejsza cos z wielkos$ci Chrystusa, ktdre-

go moc jest niezbedna dla wszystkich, aby zosta¢ wyzwolonym z niewoli grzechu pierworodnego”.

Chrystocentryzm Tomasza akcentuje bardzo mocno osobe Odkupiciela, ktéry poprzedza wszystkich ludzi na drodze

zbawienia. Stagd On jest zrédtem wszystkich task, wszystkie faski wyptywajg od Niego. W Summa theologiae zauwaza:

,Tak jak przed niesmiertelnoscig ciata Chrystusa nikt nie miat nie$miertelnosci cielesnej, podobnie nie
byto odpowiednim, aby przed ciatem Chrystusa, ktdre byto wolne od jakiegokolwiek grzechu, ciato
Jego dziewiczej Matki lub kogokolwiek innego byto wolne od zarzewia grzechu (fomes peccati), ktére

jest okreslane mianem «prawa ciata lub cztonkéw» (Rz 7, 23.25)"4°,

Jednym z najwazniejszych punktow soteriologii Tomaszowej s3 motywy wcielenia. Jezus przyszedt na swiat, aby
wybawic¢ ludzkos¢ z niewoli grzechu i $mierci. Sytuacja dramatyczna, w jakiej znalazt sie cztowiek, byta motywem zbaw-

czej aktywnosci Chrystusa.

Meka Chrystusa powoduje przebaczenie grzechéw w formie odkupienia. Jest On naszq Gtowq i zatem
wraz ze swojq mekq, przyjetq z mitosci i postuszeristwa, wyzwolit nas jako swoje cztonki, ofiarujqc sie
jako cene wykupu: w sposéb analogiczny do tego kto wykupitby siebie z popetnionych grzechow za
pomocq stop, dzieki dzietu zastugujgcemu, dokonanemu rekami. Podobnie jak jest jedno ciato fizycz-
ne, ztozone z wielu cztonkdw, podobnie Koscidt, ktdry jest Ciatem Mistycznym Chrystusa, stanowi jed-

nq osobe ktorej Gtowgq jest Chrystus®.

38 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae Ill, q. 27 a. 3 co, wyd. cyt., s. 181-182.
3 Tamze.

4 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae Ill, q. 27 a. 3, wyd. cyt., s. 182.

“ Tomasz z Akwinu, Summa theologiae lll, q. 49 a. 1, wyd. cyt., s. 309.

Doktor Anielski stwierdza, ze odkupienie Chrystusa dato nam na nowo to, co utracilismy w Adamie®?. Chrystus
zostat poczety bez grzechu, w sposéb cudowny, dlatego nie ma potrzeby odkupienia®*. Natomiast wszyscy inni, zrodzeni
poprzez zjednoczenie rodzicdw, poczeli sie w grzechu, przekazanym per viam generationis*, wtaczajgc Btogostawiong

Dziewice®.
5. Stanowisko Dunsa Szkota

W trzeciej ksiedze Komentarza do Sentencji bt. Duns Szkot prezentuje opinie przeciwne Niepokalanemu Poczeciu
NMP, dzielgc je na dwie grupy*. Do pierwszej zalicza opinie, ktére bronig powszechnosci odkupienia dokonanego przez
Chrystusa, ktére bytoby zagrozone przez zachowanie Maryi od grzechu pierworodnego w momencie Jej poczecia®’. Dru-
ga grupa twierdzen opiera sie na analizie ludzkiej kondycji Btogostawionej Dziewicy, poczetej w sposéb naturalny przez
rodzicow, ktérzy byli poddani konsekwencjom grzechu pierworodnego, wspdlnym rodzajowi ludzkiemu“®, Zapropono-
wane przez franciszkanskiego teologa rozwigzanie jest wyjgtkowe. W swojej refleksji zauwaza, ze Chrystus, Odkupiciel
rodzaju ludzkiego, dokonat dzieta najdoskonalszego posrednictwa wobec osoby, do ktdrej byto ono skierowane. Zatem
jest On nie tylko doskonatym posrednikiem, ale posrednikiem najdoskonalszym?®. To rozrdznienie pozwolito Szkotowi
wprowadzi¢ pewng gradacje w posrednictwie. Najdoskonalsze posrednictwo pozwolito franciszkaninowi wyrazi¢ idee
odkupienia osoby poprzez zachowanie jej od upadku. Takie odkupienie zostato okreslone mianem zachowawczego.
Zatem zachowanie NMP od skazy grzechu pierworodnego w momencie poczecia jest wyrazem odkupienia zachowaw-
czego®’. W ten oto sposdb Szkot znalazt rozwigzanie problemu, z ktérym nikt do tej pory nie byt w stanie sobie pora-
dzi¢. Oto dzieto najdoskonalszego Posrednika i Odkupiciela nie zostato ograniczone do dokonania pojednania pomiedzy
Bogiem a cztowiekiem, lecz objeto réwniez mozliwos$¢ zachowania od popadniecia w grzech pierworodny. W ten sposéb

prawda o niepokalanym poczeciu, celebrowana w liturgii Kosciota, znalazta uzasadnienie w teologicznej refleks;ji.
Zakonczenie

Przedstawione zagadnienie pozwolito dostrzec, w jaki sposob rosngce przekonanie Ludu Bozego o wyjatkowej
Swietosci Matki Bozej juz w pierwszej chwili swego poczecia, stato sie przedmiotem teologicznych poszukiwan, usitujg-

cych wyjasnic ten przywilej w swietle fundamentalnych prawd chrzescijanstwa.

Debata nad jedng z kwestii maryjnych ukazywata systemy teologiczne sredniowiecza, objawiajgc zarowno ich piek-
ne strony, jak i stabosci. Kontrowersja raz jeszcze objawita, ze mariologia, nawet sredniowieczna, skupia w sobie niczym
W soczewce najwazniejsze traktaty teologiczne (chrystologie, antropologie, eklezjologie, pneumatologie, soteriologie),
ukazujac jednoczesnie ich ortodoksyjnosé oraz ich walor doktrynalny, ale réwniez objawiajgc ich stabosci. Btagd w mario-

logii objawia btad w chrystologii i vice versa, btedna, wadliwa chrystologia skutkuje zdeformowang mariologia.

42 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. Il, d. 31 g. 1 a. 2 sol., wyd. cyt., vol. Il, s. 809.

3 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. I, d. 31 . 1 a. 2, wyd. cyt., vol. Il, s. 808.

4 Tomasz z Akwinu, Super Sententiarum, lib. 1l, d. 31, g. 1 a. 2, wyd. cyt., vol. lI, s. 808.

% Tomasz z Akwinu, Quodlibet VI, q. 5, a. 1, Quaestiones quodlibetales, Romae 1949, s. 123.

“ Jan Duns Szkot, In Ill Sententiarum d. 3, .1, w: Joannis Duns Scoti, Opera omnia, vol. XIV, Paris 1894, s. 159-176.
47 P, Krupa, dz. cyt., s. 107.

“8 Jan Duns Szkot, In Ill Sententiarum, d. 3, 9.1, wyd. cyt., s. 160a. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 107.

4 P. Krupa, dz. cyt., s. 108.

%0 Jan Duns Szkot, In Ill Sententiarum, d. 3, q. 1, wyd. cyt., s. 160b. Zob. P. Krupa, dz. cyt., s. 109.




Ekspozycja Muzeum Archidiecezjalnego
w Poznaniu (dawny gmach Akademii
Lubranskiego)

Teologia w dzietach sztuki —
W1 spacer po Muzeum

B Archidiecezjalnym
w Poznaniu

Michat Btaszczynski
(Muzeum Narodowe w Poznaniu)

Drodzy Czytelnicy, zapraszam serdecznie do przejscia przez arcyciekawg ekspozycje Muzeum Archidiecezjalnego
w Poznaniu. Nie bedzie to zwykte zwiedzanie. Poza warstwg wizualng eksponaty wprowadzg Paristwa w zagadnienia

teologiczne, ktére w przypadku dziet sztuki religijnej budujg istotny kontekst i pozwalajg lepiej je zrozumiec.

Przyjmijmy za Tomaszem z Akwinu, ze teologia to poznanie Boga i catej rzeczywistosci w relacji do Niego, oparte na
objawieniu, rozwijane w Kosciele przy wspotudziale taski. Pojemny termin dzieto sztuki definiuje m.in. ks. prof. Tadeusz
Dzidek, autor rozwazan nad funkcjg dzieta sztuki w poznaniu teologicznym. Dla tego badacza ,sztuka to artefakt, efekt
ludzkiego dziatania, ktdry stuzy okreslonemu celowi (moze wywotac wrazenia estetyczne, budzi¢ emocje badz stanowic
Zrédto pewnego poznania); jest tworzony wedtug przyjetych procedur, zamyka sie w formie (poezja, malarstwo, muzyka,
film, teatr, muzyka itp.), odznacza sie charakterystycznym stylem, jest wyrazony metaforycznie, czyli odnosi do czegos,
domaga sie dopetnienia w postaci interpretacji; ma swe historyczne odniesienie do jakiegos «Swiata sztuki», jest przezen
aprobowany”. Zatem wybrane do prezentacji eksponaty bedg ,,stuzyty poznaniu teologicznemu”, czyli poznaniu Boga.
Moze sie ono odbywac na kilku poziomach. Pierwszy z nich to poznanie jako rozpoznanie, reprezentacja, czyli wize-
runek osoby boskiej lub uznanej przez Kosciot za swietg, stuzacy osobistej modlitwie, kontemplacji czy adoracji. Drugi
— poznanie historii spotkania Boga z cztowiekiem, ilustracja tekstow biblijnych i apokryficznych oraz hagiograficznych.
Trzeci — poznanie przez spotkanie, czyli obecnos¢ osobowego Boga w sakramentach swietych, do ktérych sprawowania
niezbedne s3 specjalne przedmioty — dzieta mistrzow ztotnictwa czy hafciarstwa. Prowadzona opowies¢, choc spisana,
jest spacerem, stad powyzsze trzy poziomy, aspekty bedg sie ze sobg przenikac. Bedziemy przechodzi¢ od eksponatu do
eksponatu zgodnie z ich umiejscowieniem w salach, stad omawiane watki mogg powtarzac ogdlne kwestie omdéwione
wczesnie;j.

Zanim jednak przejdziemy do konkretnych zagadnien i dziet sztuki, krotko zaprezentuje miejsce naszego spaceru —
poznanskie Muzeum Archidiecezjalne. Instytucja zajmuje dzis historyczne mury dawnej Akademii Lubranskiego, szkoty
utworzonej w poczatkach XVI w. przez 6wczesnego biskupa poznanskiego Jana Lubranskiego. Jej ciekawa historie dobrze
opisujg popularnonaukowe publikacje, dlatego skupie sie tylko na dziejach aktualnego gospodarza budynku. Muzeum
Archidiecezjalne w Poznaniu zostato powotane przez arcybiskupa Floriana Stablewskiego. W pismie do duchowienstwa
obu archidiecezji z dnia 3 lutego 1898 r., zwanym Oredziem skierowanym do duchowieristwa abp Florian Stablewski
uzasadnia celowos¢ powstania zbioru sztuki sakralnej, omawia krotko sposdb pozyskania dziet oraz opisuje przedmioty,
ktore winny by¢ obiektem zainteresowania tworcow kolekcji. Pismo to, chociaz nie ma stricte erekcyjnego charakteru —
za takie jest uwazane:

o



,W uznaniu koniecznej potrzeby ratowania od zagtady rozpra-
szajacych sie z dniem kazdym zabytkéw sztuki koscielnej i celem bez-
piecznej ochrony od bolesnej czestokro¢ poniewierki wszelkich dziet
sztuki, jakie z dawnej przesztosci dochowaty sie jeszcze w znacznej
liczbie po Swigtyniach obydwdch Naszych Archidiecezyi, zaktadamy
w stolicy Naszej Arcybiskupiej w Poznaniu « Muzeum Dyecezjalne».”

Zte traktowanie sztuki koscielnej, o ktérym wspomina zatozyciel
Muzeum Archidiecezjalnego, zwigzane byto z zakonczonym niedtugo
wczesniej kulturkampfem oraz z zaborem pruskim, ktéry skutkowat
antypolska politykg na obecnych terenach Wielkopolski. Sam katoli-
cyzm utozsamiano poddwczas z patriotyzmem i swoistg obrong naro-
du polskiego, skutkiem czego polscy ksieza czuli sie zobowigzani do
ochrony jezyka polskiego podczas mszy i nabozeristw, kultywowania
polskich zwyczajow, tradycji koscielnych, a takze opieki nad polskim

Wnetrze klasztoru pokarmelitariskiego — pierwsza  dzjedzictwem materialnym. Pierwsza siedziba muzeum byta neogo-
siedziba Muzeum Archidiecezjalnego, fotografia

1902 tycka kaplica wraz z oratorium, wybudowana w 1867 r. dla klasztoru
z r.

siéstr karmelitanek bosych sprowadzonych z Belgii. Pomimo niedo-
godnosci wnetrza klasztorne stuzyty jako miejsce ekspozycji do roku 1924 oraz jako magazyn az do roku 1940, kiedy

budynki wyburzono pod budowe w tym miejscu ulicy.

Zalazkiem kolekcji byty obiekty przywozone z kosciotoéw archidiecezji poznanskiej i gnieznienskiej, wyznaczone
przez powotanego konsultanta dr. Bolestawa Erzepkiego. Juz po okoto 10 latach powiekszania zbioréw zabrakto miejsca
na magazynowanie obiektow, a ekspozycja byta niewielka i udostepniana tylko sporadycznie. Cata kolekcja nie miata
naukowego opracowania i odpowiedniego zabezpieczenia konserwatorskiego. Po odzyskaniu przez Polske niepodlegto-
$ci, po dtugich konsultacjach i negocjacjach, na przetomie lat 1923/1924 zbiory postanowiono powierzy¢ parnstwu jako
depozyt. Na mocy umowy miedzy Kosciotem a panstwem utworzono Muzeum Sztuki Koscielnej w bytym Zamku Cesar-
skim. Niestety, oczekiwano, ze Muzeum bedzie sie utrzymywac jedynie z wptywdw ze sprzedazy kart wstepu, co okazato
sie niemozliwe.

Na poczatku 1929 r. z depozytu zrezygnowano, muzeum zlikwidowano i obiekty wrécity do nieogrzewanego, nie-
wietrzonego, zawilgoconego klasztoru, do pomieszczen zupetnie nieprzystosowanych do przechowywania zabytkow.
Doskonale zdawano sobie sprawe z ogromnej historycznej i artystycznej wartosci zgromadzonych dziet sztuki, dlatego
w 1936 r. podjeto prébe zorganizowania statej ekspozycji. Muzeum potaczono z Archiwum Archidiecezjalnym, ktdre zaj-
mowato remontowany kilka lat wczesniej budynek Akademii Lubranskiego. Dyrektor obydwu instytucji ks. J6zef Nowacki
wygospodarowat trzy parterowe pomieszczenia i tam stworzyt wystawe, ktdra przetrwata do 1939 r. Podczas Il wojny
Swiatowej zniszczeniu ulegta ekspozycja, a zbiory rozproszono. Weryfikacja strat nie byta tatwa. Czes$¢ obiektéw przepa-
dta bezpowrotnie, a niezbyt precyzyjne spisy i inwentarze oraz nieprzychylnie nastawione wtadze komunistyczne utrud-
niaty odzyskiwanie obiektéw przewiezionych przez wtadze okupacyjne do budynku Muzeum Narodowego w Poznaniu.

Dopiero w 1964 r. abp Antoni Baraniak rozdzielit archiwum i muzeum. Na jego czele postawit dobrze przygotowanego
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konserwatora dziet sztuki ks. Stefana Tomaszkiewicza i Swiadom wartosci muzealnych zbioréw polecit mu zorganizowa-
nie ekspozycji oraz profesjonalnej pracowni konserwatorskiej. Nowa ekspozycje w parterowych salach Akademii Lubran-

skiego otwarto w 1968 r.

Dyrektor Muzeum, bedacy jednoczesnie konserwatorem diecezjalnym, regularnie odwiedzat parafie i czesto przy-
wozit zabytki zaréwno do konserwaciji, jak i do zbioréw, przez co znacznie wzbogacity sie muzealne zasoby. Jego zastuga
byto takze rozpoczecie remontu budynku dawnego wikariatu przy ul. Posadzego 2, do ktérego w 1991 r. przeniesiono
ekspozycje. Kolejny dyrektor ks. Marian Lewandowski kontynuowat dzieto swego poprzednika, darzac ogromnym zaufa-
niem osoby Swieckie pracujgce czesto jako wolontariusze. Miedzy innymi dzieki ich zaangazowaniu udato sie pozyskac
w 2005 r. znaczne fundusze ze sSrodkdw Unii Europejskiej na remont i adaptacje catego budynku Akademii Lubranskiego
na cele muzealne. Ekspozycja Muzeum Archidiecezjalnego, po ktérej ,przejdziemy”, to dwie kondygnacje ze statymi

wystawami sztuki sSredniowiecznej, nowozytnej, galerig portretéw, skarbcem i salonem ofiarodawcow.

Zapraszam do zwiedzania! Nasz spacer i catg ekspozycje rozpoczyna sporych rozmiardw obraz przedstawiajacy
moment zwiastowania Najswietszej Marii Pannie. Na ptétnie o ksztatcie poziomego prostokata namalowano jednopla-
nowg scene. Widzimy tu puste, blizej nieokreslone wnetrze, w ktérym po prawej stronie siedzi Maria, z nieznacznie
uniesiong gtowg i rekoma roztozonymi na tonie.

Zwiastowanie, koniec XVIIl w. pochodzi z klasztoru cystersow w Paradyzu, od lat trzydziestych XIX w. w katedrze poznanskiej,
wedtug obrazu Carla Dolciego z bazyliki Santissima Annunziata we Florencji.



Przed nig, po lewej stronie pomieszczenia kleczy Archaniot Gabriel, lek-
ko sie sktaniajgc. Nad gtowg Bozego postanca unosi sie gotebica, od ktérej bijg
trzy promienie w kierunku Marii. Nieznany artysta namalowat napis w jezyku
tacinskim: Ecce Ancilla Domini, przy ustach Marii — nie pozostawiajgc watpliwo-
Sci co do tresci catego obrazu. Nie jest to prosta scena zwiastowania, ale sam
moment wcielenia, moment zgody niewiasty na Bozy plan. Archaniot wykonat
sSwWojg misje — zwiastowat, teraz jest Swiadkiem wypetniania sie obietnicy — oto
w fonie kobiety poczeto sie dziecko dzieki Duchowi Swietemu. Dlaczego aku-
rat ten obraz rozpoczyna nasz spacer i zarazem ekspozycje w muzeum sztuki
sakralnej? Omodwione biblijne wydarzenie to oczywiscie poczatek ewangelicz-
nej opowiesci o realizacji zbawczego planu Boga wobec ludzi w Chrystusie —
Bogu, ktdry staje sie cztowiekiem. Jednak ta scena stata sie ponad 1300 lat temu
dowodem, ostatecznym argumentem pozwalajgcym wyobrazaé, przedstawiac
osoby boskie i swiete. Zwotany w 787 r. Sobdr Nicejski Il musiat zmierzy¢ sie
z ikonoklazmem — ruchem odrzucajgcym tworzenie i kult obrazéw Chrystusa,
Marii i Swietych. Obronicom wizerunkdow przewodzit Jan z Damaszku twier-
dzacy, ze wcielenie Chrystusa, a zatem swoisty autoportret Boga, jest wystar-
czajacym argumentem za tym, by zrezygnowac z zakazywania przedstawiania
fizycznej postaci Syna Bozego. ,Wyrdb ikon nie jest wynalazkiem malarzy, lecz
stanowi wyraz uznanych zasad Kosciofa katolickiego... Imie Chrystusa wskazu-
je na boskos¢ podobnie jak i na ludzkos¢ — dwie doskonate natury Zbawiciela.
Nauczono chrzescijan przedstawiac¢ obraz Chrystusa w zgodzie z jego widzialng
naturg, a nie z tg, ktdra sprawia, iz nie jest widzialny; ta bowiem nie daje sie opi-
sac i wiemy z Ewangelii, ze nikt nigdy Boga swymi oczami nie ogladat. Skoro wiec
przedstawia sie Chrystusa zgodnie z jego ludzka naturg, jest rzeczg oczywistg, ze
chrzescijanie — jak to wykazata Prawda — uznajg zgodnos¢ obrazu widzialnego
z archetypem tylko co do imienia, lecz nie co do natury; tymczasem ci nierozum-
ni ludzie (chodzi o ikonoklastéw) mdwig, ze nie ma réznicy pomiedzy obrazem
i jego pierwowzorem i przypisujg tozsamos¢ natury rzeczom, ktére posiadajg
natury odmienne” — pisali ojcowie soboru, dajac teologiczne podstawy dla sztu-
ki we wnetrzach sakralnych.

PrzejdZzmy na pierwsze pietro. Ekspozycja zorganizowana w pierwszych
salach muzeum nosi tytut , Dzieje Zbawienia”. Obrazy i rzezby utozono tak, by
opowiadaty historie odkupienia: od starotestamentowych zapowiedzi Chrystu-
sa, przez zwiastowanie, narodzenie, do Smierci i zmartwychwstania. Uzupet-
nieniem tej narracji s wizerunki Najswietszej Marii Panny, prezentujgce kilka
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ciekawych ujeé ikonograficznych. Przyjrzyjmy sie kilku. Oto przed nami obraz dewocyjny z kosciota parafialnego pw. Swietego

Mikotaja w Krobi. Nawet gdybysmy nie znali doktadnego pochodzenia tego dzieta sztuki, nie mielibySmy watpliwosci co do

jego koscielnej proweniencji. Maria z Dziecigtkiem na reku wpatrzona jest w widza ponadczasowym spojrzeniem, znanym

z bizantyjskich ikon. Gtowy obu postaci otacza szeroki nimb wykonany w gruncie pokrywajgcym drewniane podobrazie.

Poza tym, ze zabytek ten jest doskonatym przyktadem recepcji wtoskich wzoréw w malarstwie wielkopolskim poczatkéow XVI

stulecia, stanowi przyktad wizerunkéw stworzonych do adoracji, kontemplacji i modlitwy. Jednak pomylitby sie ten, ktéry

w tym wizerunku widziatby tylko przyktad dewocji maryjnej. Maria jest tu tylko i az Pokazujgca Droge z greckiego Hodegetrig.

Takie hieratyczne wizerunki Marii z Dziecigtkiem, cho¢ na pierwszy rzut oka wtasnie ,maryjne”, majg kierowac przede wszyst-

kim modlitewne westchnienie ku Chrystusowi, ktéry jako jedyny jest Droga, Prawdg i Zyciem. Przy okazji spdjrzmy na obraz

wiszgcy obok — niewielkie ptétno nieznanego malarza wtoskiego lub francuskiego z 2. potowy XVIII w. Jest to jeden z wielu

wiszgcych w tej sali wizerunkéw Marii z Dziecigtkiem o takim wtasnie tytule. Sposéb widzenia kazdego dzieta sztuki kierunku-

je miejsce, w ktorym je oglgdamy. Mozemy sie zastanowic¢, w jaki sposdb patrzylibysmy na ten obraz, gdyby wisiat w innym

miejscu, poza kontekstem muzeum sztuki religijnej lub w innej sali, bez dewocyjnych sgsiadéw? Bohaterowie przedstawienia

— kobieta i trzymane przez nig na kolanach dziecko — nie majg nad gtowami aureol, utozenie ich ciat, kompozycja postaci nie

pasuje do zadnego znanego typu ikonograficznego. Czy jest to zatem obraz swiecki? Ten sam obraz w mieszczariskim salonie

bedzie tylko estetyczng sceng rodzajowg, natomiast gdy jest powieszony w kosciele, a nawet w koscielnym muzeum — zupet-

nie zmienia sie jego odbior. Stad juz tylko krok do pytania: Czym w ogdle jest sztuka sakralna?

Zapraszam przed kolejny obraz. Oto przed nami sporych rozmiardw ptétno anonimowego malarza wielkopolskiego
z 1. ¢wierci XVII w. Przedstawiono na nim scene znang pod nazwg Pokton Trzech Krdli.
W centralnym punkcie obrazu widzimy siedzgcg Marie trzy-

majgcy na kolanach Dziecigtko Jezus. Przed nimi kleczy starzec

odziany w czerwony krélewski ptaszcz, nad nim stoi mezczyzna

w srednim wieku, o nieco sniadej cerze, w sukni przypominajacej

orientalne kostiumy. Z drugiej strony Marii stoi czarnoskéry, mtody

cztowiek w obfitym, jakby adamaszkowym, biatym ptaszczu. Wszy-

scy mezczyzni trzymajg w rekach bardzo dekoracyjne naczynia

o ztotawej barwie. Bez trudu rozpoznamy w nich Kacpra, Melchiora

i Baltazara — trzech biblijnych krélow, ktorzy ztozyli pokton Chrystu-

sowi. Jednak czy rzeczywiscie to postacie biblijne? Czy odbierali-

bysmy je tak, gdybySmy spojrzeli na ten obraz w kontekscie biblij-

nego, natchnionego tekstu, ktéry méwi o przybyciu medrcow ze

WSschodu bez podawania ich konkretnej liczby czy kraju pochodze-

nia? Wymienione w Biblii trzy dary — ztoto, kadzidto i mirra — spo-

wodowaty, ze zwykto sie przyjmowac, iz przybyszow byto trzech.

W polskiej tradycji mezczyzni ci wyobrazani sg jako krélowie,

w innych tradycjach nazywani s3 magami. Ten i wiele innych,
Pokton Trzech Krdli, 1. potowa XVII w., nieznany malarz |/
wielkopolski, obraz pochodzi z katedry poznanskiej. Py
(fot. M. Btaszczynski) 97 &
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podobnych zabytkéw w pierwszym odbiorze sg przez nas odczytywane jako ilustracja tekstu Ewangelii i czesto tak moc-
no zapadajg w nasza $wiadomos¢, 7e zastepuja przekaz Pisma Swietego. Przywigzanie do tradycji przedstawieniowej jest
silniejsze od przywigzania do tekstu. Podobne obrazy znajdujemy w kosciotach. Z trudem przychodzi nam zrozumienie,
ze w sakralnym wnetrzu moze pojawic¢ sie wyobrazenie, ktdére, co prawda w pewnym sensie przedstawia znane nam
z Biblii wydarzenia, ale robi to w najlepszym razie nieprecyzyjnie, a w najgorszym — zupetnie je przektamuje lub w ogéle
nie pojawia sie wsrdd tekstow kanonicznych. Jak zatem odczytywac te obrazy? Czy sg nieteologiczne? Odejscie od przeka-
zu Ewangelii jest w przypadku Poktonu Trzech Krdli jego ciekawym uzupetnieniem, jest egzegeza tekstu Pisma Swietego,
odczytaniem i wytozeniem teologicznego znaczenia. Chrystus przychodzi z misjg zbawcza do kazdego cztowieka, obja-
wienie sie Boga wykracza poza naréd wybrany, zatem zaproszenie do przyjecia Jezusa skierowane jest nie tylko do Izraeli-
tow, ale do catej ludzkosci. Ich przedstawicielami s3 magowie, medrcy czy krélowie. Tradycja KosSciofa i tradycja artystycz-
na przyjeta, ze byto ich trzech. Z czasem zaczeto odrdzniac ich kolorem skdry, ttumaczac, ze caty swiat symbolizowany
przez wszystkie kontynenty (w starozytnosci znano Europe, Azje i Afryke) oddaje cze$¢ Bogu w Jezusie Chrystusie. PdZniej
mys| teologiczna zainspirowata tworcéw do ukazywania kroléw w réznym wieku — jako mtodzienca, starca i mezczyzne
w srednim wieku — by pokazac, ze przyjscie Chrystusa dotyczy kazdego, niezaleznie od wieku. Mys| teologiczna powsta-
jaca na gruncie egzegezy Pisma Swietego, wyrazana w pismach ojcéw Kosciota trafiata za posrednictwem kazar do wie-

rzacych, stajac sie podstawa do powstania mysli artystycznej wyrazonej
w twodrczosci mistrzow pedzla i dtuta. Gdy w ten sposéb spojrzymy na
wiekszos¢ obrazoéw zgromadzonych w salach pierwszego pietra Muzeum
Archidiecezjalnego, tatwiej nam bedzie przyjgc sceny, ktére nie sg dostow-
nym zilustrowaniem biblijnych wydarzen, ale starajg sie wyrazic istote
przekazu stowa Bozego w wizualnej formie, odchodzac od dostownosci.
Jesli spojrzymy na dziefa sztuki jak na wynik mysli teologicznej i tradycji
przedstawieniowej skierowany do wiernych, tatwiej nam bedzie takze
przyjaé zjawisko odwrotne — zbytnig dostownos¢ malarskiego przedsta-
wienia. Oto w scenie Modlitwy w Ogrdjcu namalowanej przez anonimo-
wego tworce z kregu hiszpanskiego mistrza Francisca de Ribalty widzimy,
jak zstepujacy do Chrystusa aniot trzyma spory kielich. Jest to oczywiste
i bardzo dostowne odczytanie przez tradycje stow Chrystusa: ,Ojcze, jesli
chcesz, zabierz ode Mnie ten kielich!” (tk 22,43).

Czy przed omdlewajacym w ogrodzie Oliwnym Jezusem stat aniot
z kielichem? Pewnie nie. W tym wypadku takze teologia daje nam odpo-
wiedZ — ten realistycznie namalowany kielich (mozna by nawet pewnie
odszukaé w ktéryms z hiszpanskich koscielnych skarbcéw jego pierwo-
wzor) jest w obrazie i tekscie Biblii tylko znakiem, ze to, co ma przyj$é na
Chrystusa po modlitwie w Ogréjcu — meka i Smieré¢, bedzie wypetnieniem
tego, co wydarzyto sie niewiele wczesniej w Wieczerniku — ztozenia Chry-
stusa jako ofiary z ciatem i krwig. Innymi stowy, Chrystus musi wieczerni-

1 kowy kielich raz jeszcze wzigé, te Ofiare trzeba wypetnic.

Modlitwa w Ogrdjcu, 1. potowa XVII w.
krag Francisca Ribalty. (fot. M. Btaszczynski)

Jesli méwimy o realizmie i symbolizmie w sztuce wyrostej na gruncie teologii, przyjrzyjmy sie pewnemu ciekawe-
mu zjawisku, odchodzac na chwile od obrazéw. Przejdzmy do drugiej sali na pierwszym pietrze, gdzie zebrano wizerunki
Swietych. Pod obrazem sw. Kazimierza zamknieto w gablocie serie , Swietych obrazkdw”, matych drukéw z wizerunkami
Swietych i modlitwa na odwrocie. Mozemy sie zastanawia¢, dlaczego malarstwo dawnych mistrzow pofaczono w tej sali
z drukami o watpliwej jakosci artystycznej. Sek w tym, ze i jedne, i drugie przedstawienia majg ten sam cel — ukazanie
Swiadkéw Chrystusa, po to, by wierzacy mieli przewodnikéw w drodze do Boga. Wierni, odnajdujac siebie w historiach
zycia swietych, proszg ich o wstawiennictwo u Boga. W sposobie wyobrazania swietych widoczne sg dwie tendencje —
realistyczna i idealistyczna. Pierwsza, blizsza naszym czasom, opiera sie na tworzeniu wizerunkdw swietych na podstawie
fotografii. Tak stworzone obrazy, cho¢ pokazujg swietego ,,z krwi i kosci”, sprowadzajg artyste do roli niewolniczego kopi-
sty znanych wyobrazen, powoli zubazajgc ikonografie, odzierajac jg z symboliki na rzecz prostej reprezentacji. Tendencja
druga to idealizacja, ktéra moze spowodowaé, ze przestodzone wizerunki idealnych swietych przestang by¢ dobrymi
przewodnikami na drodze do zbawienia, a stang sie nierealistycznymi bytami. Dla estetycznie wrazliwych odbiorcéw
tchnace kiczem obrazki mogg by¢ wrecz odpychajace i zamiast zbliza¢ do Boga oddalajg od teologicznej prawdy o obco-

waniu swietych.

Przejdzmy na drugie pietro, do sal, gdzie zgromadzono sztuke sredniowieczng — jedng z wazniejszych w kraju kolek-
cje rzezby i malarstwa uzupetnionych o rzemiosto — sprzety liturgiczne i paramenty. Dla porzadku przypomne, ze zbior
ten sktada sie z obiektéw zgromadzonych z kosciotéw Wielkopolski oraz z kolekcji plastyki sredniowiecznej koloriskiego
kanonika Ernsta Franza Miinzenbergera, zakupionej w 1890 r. na aukcji. Nie ma watpliwosci,
ze prezentowane tu zabytki pochodza z kosSciotéw, sg czesciami dawnych nastaw ottarzowych.
Zwréémy uwage na uzupetniajgce ekspozycje przyktady ztotnictwa i paramenty — ornaty. Przed-
mioty te byty i s3 nieodzowne, konieczne do godnego i wasciwego sprawowania sakramentéw. To
wiasnie w sakramentach Bog spotka sie z cztowiekiem za pomocg widzialnego znaku, w dziataniu

swej faski. Stad koniecznos¢ istnienia liturgicznych sprzetéw, by znaki Bozej taski miaty odpowiednig

oprawe. Najwazniejszym sakramentem jest Eucharystia — Msza Swieta, sprawowana jako pamiatka

ofiary Chrystusa na Krzyzu, Jego zbawczej meki i Smierci oraz zmartwychwstania. Podczas kazdej Mszy
Swietej wierni sg uczestnikami tego samego wydarzenia sprzed dwdch tysiecy lat —ten sam Chrystus staje
na ottarzu pod postacia chleba, wina i sktada sie na oftarzu, umiera, by zmartwychwstaé, dajac siebie
wszystkim w Komunii Swietej. Oprawa tej najwiekszej tajemnicy, misterium wcielenia i ofiary wymaga
wyjatkowej, adekwatnej oprawy. Najwazniejszym sprzetem tego sakramentu jest kielich. Naczynie
to nie moze byc¢ przypadkowe. Poniewaz ma bezposredni kontakt z ciatem i krwig Chrystusa, musi by¢

wykonane ze zfota.

W praktyce zezwala sie na wykonywanie kielichéw mszalnych z innych metali, dbajgc, by
chociazby wnetrze czaszy byto wyztocone. Stad nakaz, by przy sprawowaniu publicznego
kultu uzywac kielichéw metalowych, rezerwujgc naczynia z innych surowcéw — jak np.
drewno, szkto czy ceramika — na Eucharystie w grupach zamknietych, pilnujac, by czasza
byta pokryta ztotem. Prezentowane przyktady sredniowiecznych kielichdw, pochodzace &
z Gory, Skoraszewic czy Radomicka, sg pokryte grawerowang dekoracjg. Ich tres¢ nie jest przy-

Kielich mszalny z kosciota parafialnego w Radomicku, ok. 1550 r, nieznany ztotnik wielkopolski. (fot. M. Baszczynski)



padkowa. Honoriusz z Autun, wybitny teolog zyjacy w XIl w. w dziele Gemma animae wytozyt teologie liturgii, w ktorej
zawart znaczenie niemal kazdego z jej elementdéw, w tym takze symbolike kielicha, ktéry podczas mszy swietej staje sie
nowym grobem Chrystusa, do ktdrego sktada sie ciato Panskie — chleb, z ktorego Zbawiciel powstaje w Komunii. Takie
rozumienie mszalnego naczynia spowodowato, ze najczesciej dekorowano je wizerunkami Chrystusa Umeczonego —
Vir Dolorum, Chrystusa na Krzyzu, narzedziami meki Panskiej — tzw. Arma Christi, czesto takze wyobrazeniami Swietych
jako swiadkow Bozej obecnosci w Najswietszym Sakramencie, ktérzy podobnie jak wierni na ziemi, uczestniczg w uczcie
w niebieskim Jeruzalem. Tuz obok kielichdw stoi gablota z haftem ze sredniowiecznego ornatu. Mistrzowie wyhaftowali
na plecach tkaniny scene $mierci Chrystusa na Krzyzu, z postaciami anielskim wokét drzewa, z Marig, Janem i Marig
Magdaleng pod Krzyzem. Scena zbawczej ofiary wypetnia wiekszos¢ dawnych szat liturgicznych. Musimy pamietag, ze to
wiasnie ten wizerunek widzieli zgromadzeni w kosciele wierni, poniewaz wiekszos¢ liturgicznych czynnosci kaptan spra-
wowat odwrdcony tytem do nich, a przodem do ottarza. W hafcie na ornacie zawiera sie caty sens niewidocznych czynno-
Sci — przedstawienie zbawczej Smierci Chrystusa zastepuje podniesione ciato Zbawiciela. Nastepnie, podczas udzielania
Komunii Swietej wierny nie widzi juz wyhaftowanego Krzyza, ale Chrystusa Zbawiciela.

Omowione eksponaty — sprzety umozliwiajace spotkanie Bogiem w sakramentalnych znakach byty swietnym wpro-
wadzeniem do ostatniego zabytku — malowanego tryptyku ottarzowego z ok. 1500 r. pochodzacego z kosciota w Dona-
borowie.

Tryptyk z Donaborowa — Chrystus w sarkofagu, ok. 1500 r.

Czesc centralna wypetnia petne mistycyzmu wyobrazenie, ktorego prézno szukac w Biblii czy apokryfach. Oto przed
nami Chrystus z nieco przymknietymi oczami, przedstawiony en face, stojacy w kamiennym sarkofagu. W jednej rece
trzyma kielich, a drugg wycigga sobie z przebitego boku mate hostie. Gtowe nakrywa cierniowa korona, a ciato pokrywa-
jg strugi krwi. Posta¢ ujmujg dwa anioty trzymajace biatg tkanine oplatajgcg Zbawiciela wokét bioder. Nie mniej wazne
sg postacie wymalowane na bocznych skrzydtach — sg to Matka Boza w ikonograficznym wyobrazeniu bolesnej i Sw.
Jan Ewangelista, a zatem te osoby, ktore staty pod Chrystusowym Krzyzem. Ten zabytek nie pozwala przejs¢ obok bez
refleksji, przycigga tajemnicg niedajgcy sie odczyta¢ podczas pospiesznego przejscia ekspozycji. | tak zapewne dziatat
na wiernych w kosciele. W tym niewielkim zabytku zawarto nauke teologiczng dotyczgcy Eucharystii — na kamiennym
ottarzu nakrytym obrusami jak catunem — sktada sie Chrystusa pod postacig eucharystycznego chleba, ktére prawdziwie
jest Jego ciatem — co niezwykle dostownie zostato tu namalowane. Ofiara mszalna jest uobecnieniem wydarzen z Wie-
czernika i Golgoty — o czym przekonujg Maria Bolesna i $w. Jan, naoczni Swiadkowie tamtych wydarzen. Ten i podobne
ottarze, obrazy i rzezby dzi$ wypetniajagce Muzeum Archidiecezjalne bedgce wynikiem zamkniecia mysli teologicznej
w artystycznej formie, byty takze doskonatg pomoca katechetyczng. To za ich pomocg ttumaczono prawdy wiary w cza-

sach, gdy tekst Biblii nie byt powszechnie dostepny.

Na tym zakonczymy krotki spacer po Muzeum Archidiecezjalnym w Poznaniu. Mam nadzieje, ze przechadzka ta
pozostawita pewien niedosyt, ktdry bedzie prowokowat do witasnych poszukiwan, i uswiadomita, jak gtebokie tresci

moga kry¢ sie za znanymi tematami ikonograficznymi.

Akademia Genius loci zaprasza do zwiedzania Muzeum Archidiecezjalnego w Poznaniu i poszukiwania zrédet naszych inspiracji.
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Wizerunek sw. Tomasza (fragment obrazu)
ze zbiorow Muzeum Archidiecezjalnego
w Poznaniu, XVI w.
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Czy sw. Tomasz z Akwinu
,ochrzcit” Arystotelesa?

ks. prof. Andrzej Maryniarczyk SDB
(Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu)

Greccy i tacinscy ojcowie Kosciota, wprowadzajac filozofie Platona, a takze Arystotelesa, w krwioobieg chrzesci-
janstwa, sprawili, ze stato sie ono, w odréznieniu od religii zydowskiej, religia dwdch ksiag: , Ksiegi objawienia” i ,Ksiegi
Swiata”, z ktorych cztowiek mogt czytac prawde o Swiecie, cztowieku i Bogu. Nic wiec dziwnego, ze tak jak potrzebna byta
nauka czytania , Ksiegi objawienia”, ktorg byta teologia, tak rowniez okazato sie, ze jest niezbedna nauka czytania , Ksiegi
$wiata”, ktdra byta filozofia. Swiety Tomasz z Akwinu jest jednak éwiadom niebezpieczeristw bezkrytycznego przyjecia
i wprowadzenia w krwiobieg teologii chrzescijanskiej greckiej filozofii. Dlatego w jednym z pierwszych swoich pism przy-
wotuje ostrzezenie, ktdre Arystotelesa wypowiedziat w traktacie O niebie, ze ,,maty btad na poczatku, staje sie wielkim
btedem na konicu” (parvus error in principio magis est in fine), a moze nim by¢ btedne rozumienie bytu (rzeczywistosci),
jakie wypracowuje filozofia, co skutkuje btednym rozumieniem cztowieka, a nastepnie btednym rozumieniem Boga. Z tej
racji zamiast ,,chrztu Arystotelesa” sw. Tomasz z Akwinu dokonuje pogtebienia i przepracowania jego filozofii, a szczegél-
nie metafizyki.

1. Dwie drogi poznania cztowieka i Boga.

Swiety Tomasz z Akwinu wprowadzit w dyskurs poznawczy bardzo wazna dla filozofii i teologii zasade, na ktdra
wskazywat wczesniej Bonawentura, a takze Albert Wielki, ze w wyjasnianiu swiata i cztowieka nalezy odrdzni¢ droge
rozumu od drogi objawienia, filozofie od teologii. Albert Wielki — jak zauwaza Etienne Gilson, wybitny znawca filozofii
Sredniowiecznej — ,[...] zdaje sie byé pierwszym sposrdd tacinnikdw, ktéry w petni zdat sobie sprawe [...], ze umystowy
Swiat grecko-arabskiej nauki wyrazZnie sie réznit od patrystycznego Swiata wiary chrzescijanskiej. To zas implikowato
jasng sSwiadomos¢ dwdch faktow: ze teologia réznita sie wyraznie od filozofii oraz ze wiara byta wyraznie innym sposo-
bem poznania, anizeli rozum przyrodzony.

Konsekwencje tych rozréznien byty wielorakie. Miast wnioskowaé na ich podstawie, ze chrzescijanie nie powinni
okazywac zainteresowania dla filozofii, Albert wyciggnat wniosek, ze pierwszym ich zadaniem jest osiggniecie petnego
mistrzostwa w zakresie wszelkich form wiedzy filozoficznej i naukowej. To ponowne odkrycie swiata filozofii, zagubione-

go przez chrzescijan w drugim wieku, oznacza punkt zwrotny w historii mysli Zachodu”?.

L E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach $rednich, ttum. S. Zalewski, Warszawa 1966, s. 274.




Nalezy zauwazy¢, ze dociekania Tomasza obejmujg dwie wielkie dzie-
dziny: filozofie i teologie?. Poznanie filozoficzne oparte jest wytacznie na
doswiadczeniu i rozumie — zaréwno w punkcie wyijscia, jak i w uzasadnianiu
twierdzen, teologia za$ na objawieniu, ktére ujasniamy (racjonalizujemy),
odwotujac sie do jezyka i filozoficznej interpretacji Swiata osob i rzeczy jako

narzedzi wyrazania tego, co dane w objawieniu3.

W poznaniu filozoficznym rozpoczynamy od analizy swiata danego
nam w doswiadczeniu zmystowym, a odkrywajgc ostateczng racje dla jego
istnienia, wznosimy sie az do Absolutu. Bez Niego bowiem swiat, ktory nie
ma w sobie przyczyny swego istnienia, bytby niezrozumiaty i absurdalny
(bezsensowny). Z tej racji filozofia jawi sie jako , droga wstepujgca” w pro-
cesie dociekania ostatecznej przyczyny wszechrzeczy, a teologia jako ,,dro-
ga zstepujaca”. W teologii bowiem rozpoczynamy od prawd objawionych
dotyczacych $wiata i cztowieka, ktérych nie udowadniamy ani nie weryfiku-
jemy, lecz ktére przyjmujemy aktem wiary. Nastepnie prawdy te poddaje-
my racjonalizacji (ujasnianiu) odpowiednio do wypracowanego rozumienia
Swiata i cztowieka. Proces racjonalizacji i ujasniania prawd objawionych na
jezyk pojec i obrazéw, ktéry wypracowuje filozofia, jest nieunikniony. Wyni-
ka to z kondycji ludzkiego poznania, ktére dokonuje sie na sposdb ludzki.

Rozdziat pomiedzy teologig i filozofig, pomiedzy drogg rozumowego
dochodzenia do prawdy a drogg wiary jest jedng z najbardziej charaktery-
stycznych cech dziatalnosci naukowej Sw. Tomasza. Stanowi tez podstawe
do formowania sie autonomicznej filozofii i teologii, ktére nie wystepujg
w opozycji do siebie, lecz sie dopetniajg®. Metodologiczna zasada oddzie-

lania teologii od filozofii gtosi, ze sg dwie drogi dochodzenia do prawdy —
Fragment oryginalnego pisma Tomasza droga rozumu i droga objawienia, lecz prawda jest jedna dla kazdej rzeczy,
przechowywany w klasztorze San Domenico  gdyz ,prawda nie moze byé sprzeczna z prawda”, bowiem jeden jest jej

Maggiore w Neapolu. Stworca i zatozyciel.

Tomasz przypomina wiec teologom, ze istniejg odrebne nauki filozoficzne, ktére zajmuja sie dociekaniem prawdy
bytu, oraz filozofom, by byli Swiadomi, ze: ,[...] oprdcz nauk filozoficznych, ktére stanowig przedmiot dociekan rozumu,
zbawienie cztowieka koniecznie domaga sie istnienia jakiej$ nauki pochodzacej z objawienia Bozego. Dlaczego?

Bo: Pierwsze. Cztowiek jest skierowany do Boga jako do swego celu; prawda ta przekracza jednak zdolnosci poznaw-
cze rozumu [...]; a przeciez cztowiek, ktéry ma obowigzek wszystkie swoje pobudki i postepki kierowa¢ do celu, winien

wpierw znac ten cel [...].

2 Poglady filozoficzne zawarte sg w takich dzietach, jak: De ente et essentia, Summa contra Gentiles (rozpoczeta w Paryzu i ukoriczona w Orvieto w latach 1258-1264),
In Metaphysicam Aristotelis commentaria, traktacie Quaestiones disputatae De veritate i innych. Natomiast typowym przyktadem dzieta teologicznego wykorzystujacego
filozofie jest Summa theologiae (pisana w Paryzu | — 1269, I-Il — 1270, II-1l - 1271, lll - 1272).

3 W dowodzeniu prawd objawionych teolog odwotuje sie do: (1) autorytetu objawienia; (2) doskonatosci Boga; (3) nieograniczonej potegi Boga.
4S. Thomae Aquinatis, Summa contra Gentiles, |, c. lll-IX.

Drugie [...] prawda o Bogu, zdobytg wysitkiem rozumu, cieszytaby sie tylko garstka ludzi, po dtugim czasie szukania,
i to z mieszanka wielu btedéw; gdy tymczasem od znajomosci tej prawdy zalezy cate zbawienie cztowieka [...].

Tak wiec oprécz nauk filozoficznych, ktére stanowig owoc i przedmiot dociekan rozumu, koniecznie musi istniec¢

jeszcze i nauka $wieta, wywodzaca sie z objawienia Bozego”°.

Przyjecie i zastosowanie w filozofii oraz w teologii ,,zasady dwdch drég, a jednej prawdy” przyczynito sie do rozwoju
zarowno filozofii, jak i teologii, a co najwazniejsze — powstaty po raz pierwszy podstawy do formowania sie autentycznie
wolnej filozofii i teologii, ktorych jedynym celem jest odkrywanie ostatecznej prawdy o Swiecie osdb i rzeczy. Prawdziwie
naukowa, czyli realistyczng filozofie, w tym filozofie sw. Tomasza z Akwinu, zawsze zajmowaty trzy wielkie problemy:

Swiat, cztowiek i Bog.

2. Obrona kultury chrzescijanskiej przed gnoza

Nalezy zatem zauwazy¢ niezbywalny wktad autonomicznie uprawianej filozofii i teologii w rozwdéj kultury. W czasie,
kiedy zyt Albert Wielki, a Tomasz rozpoczynat swg publiczng dziatalnos¢, swiatu zachodniemu oraz chrzescijafistwu grozit
zalew gnozy, ktéra saczyta sie wraz z filozofig stworzong i przynoszong przez Arabéw podbijajacych Europe Zachodnia.
Patrystyczny swiat religii chrzescijanskiej wspierany filozofig neoplatoriskg nie stanowit skutecznej obrony dla cywilizacji
i kultury Zachodu. Szanse skutecznej obrony upatrywat Albert Wielki w realistycznej filozofii Arystotelesa, ktérg nalezato
jednak uwolni¢ od deformacji interpretatoréw arabskich (Awicenny i Awerroesa)®. Te mysl chciat on zaszczepi¢ swemu
najzdolniejszemu uczniowi — Tomaszowi z Akwinu. Tomasz te mys| nie tylko podjat, ale i zrealizowat przy uprawianiu

filozofii i teologii.

Siegniecie po filozofie Arystotelesa i wprowadzenie jej w krwiobieg kultury

- hodni i chrzeéciian iat . . lko edukacvino-f Rzeiba
Swiata zachodniego i chrzescijaristwa miato wymiar nie tylko edukacyjno-forma- przedstawiajaca
cyjny, ale i ,strategiczny”. Arystotelizm miat obroni¢ cywilizacje tacinska i teo- $w. Tomasza
logie chrzescijanska przed samozniszczeniem przez ruchy gnostyczne, ktére, co 'szk";’i““

z klasztoru
gorsza, byly wspierane przez — nieSwiadomych tych zagrozen — niektérych teo- San Domenico
logow i filozoféw chrzescijanskich positkujacych sie filozofig platorsko-plotyriska Maggiore

w Neapolu.

i arabska’. To oni propagowali filozofie pomieszang z teologig i traktowali jg jako
soteriologie, w ktdrej zbawicielem miata by¢ wiedza, a nie Chrystus i Jego
taska o$wiecajgca rozumé, Biorgc to wszystko pod uwage, trudno nie przy-
zna¢, ze odnowienie przez Tomasza z Akwinu filozofii realistycznej
stanowito dla cywilizacji facinskiej punkt zwrotny i otwarcie zré-
dta ozywczej mysli. Jest wprawdzie faktem, ze pdzniej metafizyke
Tomasza czesciej wigzano z teologiag, w ktorej odgrywata role ,,stu-
zebnicy” (ancilla theologiae)®, ale jest tez faktem, ze metafizyka
s Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, ttum. S. Befch, t. 28, London 1975, I, q. 1, a. 1, resp.

¢ Tomasz powie o Awerroesie, ze w interpretacji filozofii Arystotelesa jest ,,depravator potius
quam commentator”.

7 Zob. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, s. 273 nn.

8 Tamze, s. 273-275.

9 Okreslenie to pochodzi od Tomasza z Akwinu, ktéry wskazywat, ze teologia goruje nad filozofia, ktdra

2z tej racji jest tylko jej stugg (Summa theologiae, cura et studio P. Caramello, vol. 1, Torino 1963, |, g.
1,a.5,ad2).



Tomasza to autonomiczny sposob filozofowania®. Autonomizm ten przejawia sie w tym, ze filozofia w punkcie wyjscia
oraz w uzasadnianiu swych twierdzen nie odwotuje sie ani do objawienia, ani do wynikéw nauk przyrodniczo-mate-
matycznych. Rezultaty poznawcze tych dziedzin mogg co najwyzej stanowic (i czesto stanowig) inspiracje do stawiania
nowych pytan badawczych i ujasniania uzyskanych twierdzen.

3. Dlaczego byt potrzebny realizm filozofii Arystotelesa?

Podstawg filozofii $w. Tomasza jest przede wszystkim dziedzictwo realistycznej filozofii Arystotelesa, czyli — jak
zauwaza Gilson — dziedzictwo mysli: ,[...] cztowieka, dla ktérego nie istniato objawienie chrzescijanskie, ani nawet obja-
wienie zydowskie. Jesli tomizm uscislit, uzupetnit, oczyscit arystotelizm, to wcale nie za pomoca odwotywania sie do wia-
ry, lecz dzieki temu, ze bardziej prawidtowo i wyczerpujgco niz sam Arystoteles — wyprowadzit wnioski zawarte implicite
w jego zatozeniach. Witasciwie ze stanowiska spekulacji filozoficznej tomizm jest tylko racjonalnie poprawionym i trafnie
uzupetnionym arystotelizmem. Lecz aby go uczyni¢ prawdziwym, sw. Tomasz nie potrzebowat chrzci¢ arystotelizmu,
tak jak nie potrzebowatby chrzci¢ samego Arystotelesa, by sie z nim porozumieé. Dysputa filozoficzna jest bowiem
rozmowg pomiedzy cztowiekiem a cztowiekiem, nie za$ pomiedzy cztowiekiem a chrzescijaninem [...]. Jesli jakas filozofia
jest prawdziwa, to moze by¢ taka tylko o tyle, o ile jest racjonalna. Jesli jednak zastuguje na miano racjonalnej, to nie
dlatego, ze jest chrzescijanska”!*.

Filozofia, ktorg proponuje Tomasz, nie dlatego jest dobra, ze jest chrzescijanska, lecz dlatego, ze odkrywana w niej
,prawda o Swiecie i cztowieku nie sprzeciwia sie prawdzie” (nie rodzi dwdéch prawd), ktérg cztowiek moze posigsé takze
na drodze objawienia. Stad, w przekonaniu Tomasza, im prawdziwsza bedzie filozofia, tym bardziej bedzie filozofig chrze-

$cijanska i nie ma w tym zadnego paradoksu ani sprzecznosci'?.

Jako teolog i filozof Tomasz korzystat z bogactwa mysli greckich i tacinskich ojcdw Kosciota, czerpigcych obficie
z filozofii Platona i Plotyna. Réwnoczesnie byt zafascynowany realizmem filozofii Arystotelesa, nakierowanej na pozna-
nie $wiata oséb i rzeczy, dostrzegajac w niej nowag metode wyjasniania rzeczywistosci, a takze dogodne narzedzie racjo-
nalizacji prawd objawionych (teologicznych).

Nic dziwnego, ze Tomasz przy formutowaniu swojej filozoficznej wizji Swiata przejat dziedzictwo Arystotelesowskiej
interpretacji rzeczywistosci jako interpretacji catosciowej i spdjnej oraz najblizszej temu, co dane nam jest w doswiadcze-
niu. Nie bylto to jednak przejecie bezkrytyczne, lecz twodrcze i dopetniajgce’, poniewaz Akwinata byt Swiadom ograni-
czen, jakie zawiera Arystotelesowska interpretacja swiata i cztowieka. Z tej racji jego interpretacja swiata i cztowieka
stanie sie czyms$ wiecej niz tylko asymilacja czy adaptacjg Arystotelesa. Tomasz, majac przetarte szlaki realistycznego
poznawania, mogt gtebiej wnikngé w nature rzeczywistosci i dostrzec to, czego Arystoteles nie dostrzegt czy nie mogt
dostrzec.

0 7ob. E. Gilson, Tomizm, s. 41. s
1 Tenze, Duch filozofii Sredniowiecznej, s. 14-15.
270b. tenze, Chrystianizm a filozofia, s. 22 nn.

3 70b. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, thum. J. Rybatt, Warszawa 1960, s. 42 nn.

4. Punkty zwrotne w filozofii Sw. Tomasza z Akwinu
4.1. Stworzenie $wiata ex nihilo

Pierwszym i wywotujgcym wielkg rewolucje w wyjasnianiu swia-
ta byto pytanie o ostateczng przyczyne istnienia swiata. Dotychczas
przyjmowano, ze jako catosc¢ istnieje on odwiecznie i jako catos¢ nie

powstaje ani nie ginie. Powstajg tylko i zmieniajg sie formy jednost-

... =
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kowych rzeczy i postacie tego Swiata. W poszukiwaniu odpowiedzi
na pytanie o ostateczng racje istnienia swiata Tomasz sformutowat —
po raz pierwszy w dziejach metafizyki — filozoficzng teorie stworze-

nia $wiata ex nihilo. Dostrzegt w niej mozliwos¢ unikniecia absurdu,
przed ktorym nie zdotali sie ustrzec jego poprzednicy, w tym takze
Arystoteles. Tomasz zauwazyt, ze ,$wiat nie moze istnie¢ odwiecz-
nie, gdyz przyja¢ to, oznaczatoby przyjgé, jakoby moznosé¢ bierna

byta zawsze”. Istnienie $wiata, a wiec poszczegdlnych bytéw i ich

wtasciwosci, domaga sie takiej racji ich bytowania, ktéra nie moze Bt o ST WOE ] YA A D]
. PR, . . C — = B o =
naleze¢ do tego Swiata. W przeciwnym razie w wyjasnianiu $wia- f ™ a

ta grozi nam przyjecie absurdu, polegajgce na uznaniu, ze moz-
nos$¢ bierna jest wieczna, czyli ze ,,niebyt” istnieje przed bytem, i ze

z ,niebytu” powstat byt. Od tego momentu sSwiat wraz z catym jego

uposazeniem zaczyna by¢ odkrywany i postrzegany jako domagajgcy
Witraz przedstawiajacy sw. Tomasza z Akwinu

sie wyjasnienia racji swego istnienia, gdyz takiej racji nie odnajdujemy w kosciele Santa Maria Novella we Florencji.

w samym Swiecie. Konsekwencjg poszukiwania tej ostatecznej racji

byto odkrycie przez sw. Tomasza z Akwinu filozoficznej prawdy o stworzeniu $wiata ex nihilo. Odkrycie to byto uzupet-
nieniem Arystotelesowej teorii hylemorfizmu gtoszacej, ze elementami, dzieki ktdrym bytuje konkret, jest materia (hyle)
i forma (morphé), przez wyrdznienie nowych czynnikow stanowigcych o istnieniu bytu. Czynniki te to istota i istnienie —

réznig sie one realnie pomiedzy sobg i nie sg do siebie sprowadzalne.

Poprawka, jakg Tomasz wnidst do Arystotelesowskiego obrazu $wiata, ukazujac go jako niekonieczny w swym ist-
nieniu, wydaje sie pozornie drobna. Jednak w skutkach okazata sie rewolucyjna. Istnienie swiata jako takiego nie jest
— jak utrzymywat Arystoteles i wszyscy przed nim — czyms$ wiecznym i koniecznym. Nie znajdujemy w nim bowiem ani
takiego bytu, ani tez elementu, do ktérego istoty nalezatoby istnienie, z ktdrym istnienie bytoby koniecznie zwigzane.
Swiat — nie tylko w formie swego bytowania, ale takze w tresci (materii) — jest pochodny od Pierwszej Przyczyny; wszyst-
ko, co w Swiecie istnieje, jest pochodne od Niej. Odwotujgc sie przy wyjasnianiu powstawania Swiata do filozoficznej teo-
rii creatio ex nihilo, nalezy zwrdcié¢ uwage, ze wyrasta ona jako konsekwencja poznania metafizycznego i jest zwornikiem
racjonalnego wyjasniania rzeczywistosci. Znaczy to, ze nie jest ona zapozyczona z objawienia czy religii i przetranspono-

wana do filozofii. Teoria ta jest $cisle zwigzana z rozumieniem bytu jako niemajgcego racji swego istnienia w sobie oraz

14 $w. Tomasz z Akwinu, De aeternitate mundi, w: tenze, Dzieta wybrane, ttum. J. Salij, Poznar 1984, s. 277.




z rozumieniem Absolutu jako przyczyny sprawczej stwoérczej, ktory jest przyczyng powszechng wszechrzeczy. Owo Sciste
powigzanie filozoficznej teorii creatio ex nihilo z koncepcjg bytu pozwala lepiej zrozumie¢, dlaczego wielu filozofow sta-
rozytnych, sredniowiecznych, nowozytnych i wspétczesnych, mimo ze dochodzito do uznania istnienia Absolutu, jednak

odrzuca wyjasnianie powstawania $wiata osdb, zwierzat, roslin i rzeczy przez odwotanie sie do teorii creatio ex nihilo.
4.2. Czym jest stwarzanie ex nihilo

Przystepujac do bezposredniego wyjasnienia, czym jest rzeczywiste stwarzanie (productio), Tomasz rozpoczat od
pokazania, czym ono nie jest. Stwarzanie nie jest ruchem ani zmiang pojmowang jako ,aktualizacja moznosci jako takiej”.
Dlaczego akt stwarzania nie moze by¢ definiowany w kategoriach ruchu czy zmiany? Przede wszystkim dlatego — odpo-
wiada Tomasz — ze kazdy ruch czy zmiana jest aktem czegos, co wczesniej istnieje w moznosci®®. Stwarzanie za$, pojete

jako powotywanie do istnienia catosci bytu, nie moze by¢ rozumiane jako aktualizacja jakiejs moznosci. Sam akt stwa-

Publiczno$¢ w trakcie spotkania z ks. prof. Andrzejem Maryniarczykiem w Rezerwacie Archeologicznym Genius loci.

5 S. Thomae Aquinatis, Summa Contra Gentile, lib |1, cap. 16.

rzania nie jest aktualizacjag moznosci ani nie jest dziataniem skierowanym do czegos®®. Co wiecej, w kazdym ruchu lub
zmianie musi by¢ co$ ,przed” i ,teraz”. Tymczasem stwarzanie jest powotaniem do bytu catej substancji rzeczy wraz z jej

przypadtosciami, a takze z czasem?’.

Tomasz okresla stwarzanie jako akt mysli i woli Boga, a wiec specyficzne dziatanie, ktdre nie jest niczym zdeter-
minowane; ani zadng natura, ani zadng materig. Stworzenie jest aktem mysli i woli Stwdrcy, wytwarzajgcym ,,catg sub-
stancje rzeczy” (tota substantia rei in esse producitur)®®. Innymi stowy, stwarzanie to ,myslenie rzeczami”. Tomasz chciat
pokazac, ze Stwdrca powotuje do istnienia byty w catosci i okreslonosci, a wiec poszczegdlnych ludzi, poszczegdlne zwie-
rzeta, rosliny czy substancje wraz z ich uposazeniem tresciowym i przypadtosciami. ,Przypadtosci i formy — stwierdzit
Akwinata — tak jak nie istniejg same przez sie, tak tez nie sg jako takie stwarzane; poniewaz stworzenie jest produkcja
bytu (productio entis); i dlatego tak jak (one) sg w czyms$ drugim, tak sg tez stwarzane w tych drugich”?. Tak pojety akt

stwarzania jest czyms specyficznym i nieporéwnywalnym z jakimkolwiek innym dziataniem.

Filozoficzna teoria stworzenia ex nihilo jest w swym sformuftowaniu teorig negatywna, gdyz gtosi, ze $wiat nie
powstat z czegos, co wczesniej juz istniato (np. z materii pierwszej, z idei czy z jakiego$ praelementu), lecz wszyst-
ko, co ten swiat stanowi, jest pochodne od Pierwszej Przyczyny Stwoérczej. Rbwnoczes$nie twierdzenie o stworzeniu
Swiata z niczego nie jest pogwatceniem filozoficznej zasady ex nihilo nihil fit, gdyz swiat nie powstat ,,z niebytu”, lecz
zostat wyprowadzony z intelektu i woli Boga i dlatego jest racjonalny i celowy, a wiec takze czytelny — jak ksiega — dla
ludzkiego umystu. Ponadto w miejsce nierozwigzywalnego problemu dotyczgcego poczatku istnienia Swiata Tomasz

wskazuje na zaleznos¢ swiata w istnieniu od Stwércy.

5. Punkt zwrotny w rozumieniu cztowieka

Na bazie Arystotelesowskiego obrazu cztowieka jako ,zwierzecia rozumnego” (dzoon logikén) formutowano
wpierw, na przetomie Il i IV w., w kontekscie tzw. dyskusji chrystologicznych, a nastepnie dopetniano w XlIIl w. i czasach
wspotczesnych, rozumienie cztowieka jako osoby*. Stowo ,,0soba” bedzie wskazywaé, ze cztowiek jest czyms wiecej niz
tworem przyrody. Wprawdzie zyje on w Swiecie przyrody i jest w tej przyrodzie zanurzony, jednak ze wzgledu na zrédto
swego istnienia, jak i sposdb dziatania przekracza catg przyrode. Grecki termin prdsopon, taciiski persona, ktéry zaczerp-
nieto na okreslenie osoby, oznaczat maske?l. Maska za$ w teatrach greckich miata funkcje nie tyle zakrywania i utajniania
twarzy aktora, ile ukazywania istoty sztuki (dramatu lub komedii). Tres¢ zas dramatu lub komedii wyrazana byta przez

akcje, stowa i gesty, a takze przez cate zachowanie sie aktora (jego czyny).

Zapozyczone pojecie maski (prosopon) przybliza intuicje rozumienia cztowieka jako osoby. Osobg bedziemy nazy-
wali jednostkowy podmiot zdolny do wytfaniania Swiadomych i autonomicznych dziatan ludzkich, a wiec byt, ktéry moze
podejmowac wolne i suwerenne akty decyzji. Z tego podmiotu, jak spod maski, wytaniajg sie dziatania, w ktdrych i przez

ktdére ujawnia sie prawda o cztowieku jako osobie.

6 Tamze.

7 In omni mutatione vel motu oportet esse aliquid aliter se habens nunc quam prius [...]. Ubi autem tota substantia rei in esse producitur, non potest esse aliquod idem
aliter et aliter se habens; quia illud non esse productum, sed productioni praesuppositum (tamze).

8 Tamze, cap. 17.
 Accidentia et formae, sicut per se non sunt, ita nec per se creantur, cum creatio sit productio entis; sed, sicut in alio sunt, ita in aliis creatis creantur (Tamze. c. 18).

20 Jako przyktad zarysu takiej antropologii moze stuzy¢ podrecznik M. A. Krapca Ja — czfowiek. Zarys antropologii filozoficznej (Lublin 1974, 1991°), a takze W. Pannenberga
Kim jest cztowiek? Wspdtczesna antropologia w swietle teologii (ttum. E. Zwolski, D. Szumska, Paryz 1978).
2! Rozumienie osoby zostato nabudowany na Boecjusza definicji cztowieka jako ,indywidualnej substancji rozumnej natury” (rationalis naturae individua substantia).

Podstawy wspotczesnej teorii osoby odnajdujemy w pismach Awicenny (X—XI w.), a przede wszystkim u $w. Tomasza, za$ jej spdjng interpretacje wypracowali wspotczesni
tomisci egzystencjalni. Zob. M. A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, w: tenze, Cztowiek, kultura, uniwersytet, Lublin 1982, s. 15 nn.




Ze wzgledu na specyficzne dziatania, jakie dostrzegamy u cztowieka (poznanie, wolnos¢, mitos¢), zrodtem ich nie
moze byc¢ byt, ktéry jest czystym wytworem przyrody. Z tej racji nalezy koniecznie poszukiwa¢ odpowiedniego zrédta dla
tego typu dziatan. Agere sequitur esse — dziatanie jest konsekwencjg okreslonego istnienia. Zatem, skoro dziatanie ludz-
kie przekracza dziatanie natury, to i istnienie ludzkie nie moze by¢ tworem natury. Wszystko to stanowito dla Tomasza
postawe odkrycia transcendencji bytu ludzkiego. Rozwigzaniem tajemnicy transcendencji bytu ludzkiego jest odkrycie
duszy jako formy substancjalnej cztowieka, ktéra jest bezposrednio stwarzana przez Stwérce. Dusza jest przede wszyst-
kim aktem istnienia cztowieka jako cztowieka. , Cztowieka rodzi cztowiek i Bog” (Homo generat hominem et Deus) — gtosi
nowa, przez Tomasza odkryta zasada antropologiczna. W mezczyzne i kobiete ztozona zostata przez Stwérce moznosé
wspotuczestniczenia kazdorazowo przy powstawaniu zycia w akcie stwarzania (prokreacji). Dusza, bedgc formg substan-
cjalng, jest indywidualna (a nie ogdlna), gdyz jest aktem istnienia bytu, a ten zawsze jest jednostkowy.

Cztowiek jako osoba aktualizuje sie w wolnym dziataniu i ujawnia swojg transcendencje w stosunku do swiata przy-
rody poprzez wolne dziatania?. Wsréd wolnych dziatan mozemy wyrdznié cztery, ktére charakteryzuja cztowieka jako
osobe, a wiec istote zdolng do wytaniania z siebie autonomicznych i wolnych dziatai. One tez ukazujg przestrzen ludzkiej
wolnosci?. S3 to: (1) zdolno$¢ do poznawania; (2) zdolno$é do mitosci; (3) zdolnos$é do wolnosci®; (4) zdolnos$¢ do religii.

Te cztery rodzaje dziatan, ktére odkrywamy w cztowieku, nie sg pochodne od swiata natury (przyrody) ani kultury
(wychowania). Przekraczajg one bowiem sity przyrody i mozno$¢ materii. Wskazujg wiec na koniecznos¢ istnienia spe-
cyficznego zrédta tych dziatan, niesprowadzalnego do praw przyrody, ktérym jest witasnie

osoba.

6. Punkt zwrotny w rozumieniu Boga

Wraz z odkryciem prawdy o stworzeniu $wita ex nihilo pojawito sie nowe rozu-
mienie Absolutu jako Zrédta wszelkiego bytu, czyli jako Ipsum Esse, a — co wazniejsze
— jako Istoty Osobowej. Nalezy jednak podkresli¢, ze odkrycie istnienia Absolutu jest
celem poznania ludzkiego. ,Uwazamy — wyjasnia Tomasz — ze pozna-
jemy w sposdb doskonaty, gdy znamy przyczyne pierwszg. Cztowiek
zas z natury pragnie poznac pierwsza przyczyne jako cel ostateczny.
Pierwszg zas$ przyczyna wszystkich rzeczy jest Bég. Poznanie Boga

jest zatem ostatecznym celem cztowieka”?.

Dla Tomasza prawda ta jest tak oczywista, ze kazde-
mu: ,cztowiekowi rozumnemu rzuca sie to w oczy. Spo-
strzegamy bowiem, ze wszystko, co sie porusza, przez
co innego jest poruszane [...]. To za$ nie moze iS¢
w nieskoriczonos¢ [...]. Gdyby zatem cigg poruszaja-

22 70b. szerzej: M. A. Krapiec, Ja — cztowiek, s. 261 nn.

2 Zob. M. A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, s. 33 nn.; J. Seifert,
By¢ osobg — by¢ wolnym, ttum. A. Szutta, w: Wolnos¢ we wspdtczesnej kultu-
rze. Materiaty V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijariskiej KUL — Lublin
20-25 sierpnia 1996, red. Z. Zdybicka [i in.], Lublin 1997, s. 115-157.

24 M. A. Krapiec, Cztowiek — dramat natury i osoby, s. 36.

5 S. Thomae Aquinatis, Summa contra Gentiles, Il, c. 25.

cych i poruszanych szedt w nieskonczonos¢, nie bytoby pierwszego poruszajacego; wszystkie wiec niezliczone (byty)
poruszajgce i poruszane bytyby narzedziami. Otéz jest rzeczg $mieszna, nawet dla ludzi nieuczonych, przyjmowac narze-
dzia, ktére sie poruszajg bez gtéwnego dziatacza. To tak jakby kto$ przyjmowat, ze pita albo siekiera robig bez stolarza
t6dz czy tézko. Musi zatem by¢ pierwszy poruszajacy, ktory jest najwyzszy ze wszystkich [...]7%.

Tomasz odkryt zupetnie nowe rozumienie pierwszego Poruszyciela. ,,Jego istota — wyjasnia Tomasz — nie jest zatem
w Nim czyms innym od Jego istnienia [...] jest aktem czystym bez zadnej domieszki moznosci. Jego istota zatem stanowi
akt ostateczny, gdyz wszelki akt, ktdry nie jest ostateczny, jest w moznosci do aktu ostatecznego. Ostatecznym zas aktem
jest samo istnienie. Poniewaz wszelka zmiana jest przejsciem z moznosci do aktu, zatem aktem ostatecznym jest to, ku
czemu zmierza wszelka zmiana. Z kolei poniewaz zmiana naturalna zmierza ku temu, co jest z natury pozadane, zatem to

jest aktem ostatecznym, czego pozgdajg wszystkie (byty): tym zas jest istnienie”?.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze odkryty przez Tomasza nowy obraz Absolutu, jako Ipsum Esse, bedzie dopetnieniem
i zwornikiem rozumienia $wiata osdéb i rzeczy. One to majg udzielone istnienie od Tego, Ktdry Jest Istnieniem. Stad, tak
jak kropla wody nie moze ogarng¢ oceanu, tak poszczegdlne byty nie mogg ogarngc Jego istnienia. Jako Stworca Swiata,
ogarnia sobg Swiat, ale $wiat Go nie ogarnia. W $wiecie jest obecny tak jak przyczyna w skutku, lecz skutek nie obejmuje
przyczyny. Dlatego jest On immanentny, ale i transcendentny wobec wszystkiego, co istnieje, a zatem wobec catego
$wiata. Swiat zatem jako cato$¢ nie wyczerpuje bogactwa Jego istnienia, a co najwyzej $wiadczy o Jego madrosci i wspa-
niatomyslnosci.

Z Tomaszowego teizmu wynikajg donioste wnioski dla rozumienia rzeczywisto-

Sci. Po pierwsze, dostrzegamy ostateczne usensownienie istnienia swiata i czto-

wieka. Swiat nie jest chaosem, a zycie ludzkie nie jest absurdem czy przypad-
kiem. Wszystko bowiem, co istnieje, partycypuje w istnieniu Absolutu. Po
drugie, $wiat istnieje w koniecznym zwigzku przyczynowo sprawczym, celo-
wym i wzorczym z Bogiem. Bdg zas w swym istnieniu i dziataniu jest wolny,
dla $wiata za$ i dla cztowieka jest Opatrznoscig. W stosunku do $wiata Bog
jest immanentny i zarazem transcendentny, poniewaz jest obecny w Swie-
cie (jako jego przyczyna), jednak nie jest tozsamy ze $wiatem (Swiat party-
cypuje w istnieniu Boga). Po trzecie, $wiat rzeczy realnych jest ,ksiegg”,

z ktérej mozemy czyta¢ prawde o Bogu i cztowieku. Droga za$ do tej

prawdy wiedzie przez metafizyke.

26 Sw. Tomasz z Akwinu, Compendium theologiae, ttum. J. Salij, c. 3,
w: tenze, Dzieta wybrane, Kety 19992, s. 14-15.

27 Tamze, c. 11, s. 18-19

Fresk przedstawiajacy sw. Tomasza z klasztoru sw. Marka
z Florencji.
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ROCASSECA

Aeterni Patris —
gfos wotajgcego na puszczy?

Pomnik Sw. Tomasza
(XX w.),
»,Tomasz na nowo odczytany”.

dr Pawet Bleja
(Akademia Genius loci)

fot. Jakub Kriger

Drodzy Czytelnicy, zanim przejde do rozwiniecia tematu czuje, ze jestem winien krétkie wyttumaczenie, by¢ moze
enigmatycznego, tytutu. Nasuwaja sie co najmniej dwa powody, dla ktérych nalezy to zrobic. Po pierwsze, zeby juz sam
temat nie zniechecit do lektury tekstu. Wszak w tytule pojawiajg sie przeciez stowa tacinskie — ,, Aeterni Patris”, efeme-
ryczne wyrazenie — ,gtos wotajgcego na puszczy”, a na dodatek cate zdanie ma forme pytania — ,,?”. Po drugie, aby da¢
miniaturowe wprowadzenie i zasygnalizowac¢ podziat samego tekstu. Spdjrzmy, tytutem autorefleksji, co autor miat na
mysli, proponujac takowy temat.

tacinskie stowa Aeterni Patris, to tytut encykliki papieza Leona XIlI, ktére w ttumaczeniu znaczg Odwieczny Ojciec.
Od tych stéw zaczyna sie tekst, ktéry mimo religijnego charakteru jest de facto zachetg do filozofowania. Podtytut tejze
encykliki brzmi: O potrzebie odnowienia filozofii tomistycznej. Wskazujac na $w. Tomasza, papiez jednak nie zamyka sie
na innych myslicieli. Wyrazenie ,gtos wotajgcego na puszczy” to zwigzek frazeologiczny funkcjonujgcy w jezyku polskim
oznaczajacy ‘apel nieznajdujgcy oddzwieku’. Zdanie to pochodzi z jezyka biblijnego; pierwotnie, profetycznie pojawia sie
u proroka lzajasza (lz 40,3), a ostatecznie w Ewangeliach (Mt 3,3; Mk 1,3; tk 3,4; J 1,23). Cho¢ w Biblii Tysigclecia zamiast
stowa ,,puszcza” pojawia sie wyraz ,,pustynia”, to dla potrzeb tego opracowania pozostane przy terminie i wspotczesnym
znaczeniu stowa ,puszcza” — ‘bujny, dziki las’. Wszystkich dociekliwych odsytam do przektadu Biblii autorstwa jezuity
Jakuba Wujka. Lapidarnie podsumowujac te kwestie — stowa zmieniajg znaczenie, co jest niewatpliwie utrudnieniem
w rozumieniu wielu dziet (tgcznie z omawianym w tym artykule). Caty tytut konczy sie znakiem zapytania, ktory poda-
je w watpliwos$é, czy oredzie papieza pozostato bez odpowiedzi. Rozwiejmy rozterke. Gtos Leona XllI miat odzew, i to
donosny. W historii filozofii nazywany jest on (neo)tomizmem, aczkolwiek i ten termin jest dyskusyjny. Jakie nasuwajg
sie wnioski z tego krotkiego rozwiniecia tematu? JesteSmy w kregu kultury chrzescijariskiej. Odnosimy sie do nauczania
Kosciota powszechnego, ktdre jest inspirowane wzgledami religijnymi. Wkraczamy w zagadnienia filozoficzne, ktére roz-
patrywane sg w Swietle Ewangelii, w Swietle niezmiennej wiary, co dla niektérych filozoféw moze by¢ problematyczne.

Prezentowane rozwazania sg wotaniem o przywrécenie znaczenia roli rozumu.

W ten sposéb w tytule mozemy wyréznic¢ trzy metaforyczne elementy: PUSZCZA, GtOS, ECHO. Niniejszy tekst
bedzie wtasnie triadycznie podzielony.

Nadmienie, ze encyklika Aeterni Patris byta inspiracjg dla organizacji cyklu prelekcji i pomystu o nazwie Akademii
Genius loci, pod wspdlnym tytutem BLASK CHRISTIANITATIS.




A D E M A G E N I u S L

Przed przystgpieniem do omawiania poszczegdlnych wyartykutowanych czesci przytoczmy tekst Ojca Profesora
Mieczystawa Krapca OP, ktéry zostat umieszczony jako przedstowie w polskiej edycji encykliki Aeterni Patris, w serii,
0 znamiennym tytule Dokumenty Zapomniane i Niechciane. Tre$¢ tego tekstu niech postuzy nam jako quasi-motto do

dalszych rozwazan.

Papiez Leon Xlll dobrze rozumiat zagrozZenia, jakie niesie dla cztowieka i ludzkich spoteczeristw, zdeformowana
i ciggle deformowana intelektualna kultura nowozytna, zwana modernizmem. Jej Zzrodtem staty sie filozoficzne
i pseudofilozoficzne poglgdy redukujgce ludzkie poznanie do danych subiektywnej swiadomosci i jej wytworow:
idei. A ideami poczeto nazywac nie tylko subiektywne przedmioty poznania tak intelektualnego jak i zmystowego,
redukujgc czesto idee rozumowe do wrazen i wyobrazeri zmystowych, lecz nadto procesy emocjonalne poczeto
zaliczac takze do , idei”. Ludzka swiadomos¢ stata sie tq jedynq , rzeczywistosciqg”, w ktdrej roztrzgsano idee Boga,
spoteczenistwa, cztowieka. Od ludzkiej swiadomosci i jej réznych racjonalistycznych ,myslicieli” postugujgcych sie
apriorycznymi fantasmagoriami, negujgcymi wartosci zasady niesprzecznosci czy tozsamosci, uzalezniono i zdefor-
mowano rozumienie Boga, cztowieka, spoteczeristwa. Zabrakto w poznaniu sprawdzianu tych teorii, albowiem ode-
rwano sie od rzeczywiscie istniejgcego bytu, zamykajqc rezultaty myslenia w jaskini wtasnej ,,twdrczej” swiadomo-
sci. Taki stan kultury stat sie ogromnym zagroZzeniem dla cztowieka i spotecznosci koscielnych oraz paristwowych,
albowiem jedynym arbitrem tak rozumianej ,prawdy” stata sie subiektywna swiadomosc¢ niektorych genialnych
geniuszy btedu. Pojawity sie w rozumieniu Boga koncepcje panteistyczne i panenteistyczne, pojawity sie koncepcje
cztowieka jako tylko ewolutu ,,naczelnych”, pojawit sie pisany w Brukseli ,,manifest komunistyczny” Marksa a samgq
wiare nadprzyrodzong, dar Boga, poczeto wydobywac z otchtani ,,podSwiadomosci”.

Musiat wiec Leon Xlll przestrzec ludzkos¢ przed konsekwencjami btedéw, powstatych w nastepstwie pychy
ludzkiej mysli oderwanej od rzeczywistosci i realistycznego poznania cztowieka, sprawdzajgcego swe poznanie
w dysputach opartych na rozumieniu realnie istniejgcego bytu. A czynit to genialnie w swych licznych wyktadach
i dzietach profesor uniwersytetu paryskiego i neapolitariskiego swiety Tomasz z Akwinu. Jego droga poznania
Swiata realnie istniejgcego stata sie i podstawq i sprawdzianem prawdziwosci poznania. Tomaszowy styl pozna-
nia i uzasadnienia, odwotujgcy sie do rozumnie widzianej oczywistosci bytu realnie istniejgcego zostat zagubiony
w nominalistycznym epistemologizmie. Szereg papiezy nawotywato [...] do powrotu do stylu i sposobu poznania,
jaki wypracowat swiety Tomasz. Uczynit to takze Leon XlIl w swej wiekopomnej encyklice Aeterni Patris. W ktdrej
wskazat na Tomasza jako przewodnika racjonalnego, sprawdzalnego i uzasadnionego poznania, chronigcego przed
tymi btedami, ktére wyakcentowat ,,modernizm”. Dlatego ta encyklika obok innej Rerum novarum przestrzegajqcej
przed btedami socjalizmu-komunizmu jest nadal aktualnym ostrzezeniem i przypomnieniem tego, Zze prawdq nie
mozna manipulowac, lecz trzeba jq zdobywac i kultywowac.

PUSZCZA

W czesci pierwszej mowiacej o tle historycznym postuze sie zobrazowaniem graficznym, aby w sposdb syntetyczny
i synoptyczny przedstawi¢ nurty intelektualne epoki, w jakiej zostata przedstawiona encyklika Leon Xlll. W ponizszym
schemacie — kolorem zéttym — zostat zaznaczony rok ukazania sie papieskiej encykliki (1879). Wszystkich dociekliwych
odsytam na przyktad do Powszechnej encyklopedii filozofii, w celu rozpoznawania poszczegdlnych filozoféw i zagadnien,
jakie poruszali. W wykresie staratem sie choéby jednym stowem przyblizy¢ problematyke, zdajac sobie sprawe z dyskusyj-
nosci takiego wyboru. Celem jest jednak ukazanie tytutowej ,puszczy” — wielosci, w zakresie mysli w XIX w. W éwczesnym
Swiecie dziato sie wiele, czego kontynuacja sg dzisiejsze czasy. W ,,puszczy” pogladdédw mozemy czuc sie wielce zdezorien-
towani, a czesto nawet zrozpaczeni, zjawisko trwogi pojawia sie w petni w wieku XX. Gtos Leona XlII brzmi niby dzwon,

wzywajacy do prawdziwej filozofii, jednak nie w swiecie, w ktérym dominuje pustka, tylko wrecz przeciwnie — przesyt.
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Gtowni przedstawiciele i nurty filozoficzne w XIX w.

Jako uzupetnienie powyzszego schematu przedstawmy, co dziato sie w zakresie nauk, techniki i polityki.
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Nauki, technika i polityka w XIX w.

Jak mozna zauwazy¢ z powyzszych schematow, wiek XIX ze swoimi poglagdami, wynalazkami i naukami to preludium
czasOw wspotczesnych. Na tym zakoricze cze$¢ pierwsza bedgca ttem historycznym w ,,pigutce” i przejde do kwintesencji

naszych rozwazan.
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GLOS

Papiez Leon Xlll opublikowat encyklike Aeterni Patris w roku 1879 jako gtowa Kosciota Rzymskokatolickiego. Jednak
wydaje sie, ze mylitby sie ten, ktéry myslatby, ze taki dokument powstaje w samotnosci i jest wyrazem wtasnej dociekli-
wosci czy sptywajgcej wytgcznie taski. Glos papieza byt wyrazem wsparcia, jakiego udzielit Nauczycielski Urzad Koscio-
ta ludzkiej, rozumowej aktywnosci. Koscidt, czerpigc prawie z 19 wiekdw doswiadczenia, wspart sSrodowisko myslicieli.
Grono teologow i filozoféw, w ktérym powstata encyklika, to gtéwnie wioscy ksieza, zasadniczo jezuici (Towarzystwo
Jezusowe — TJ). Cho¢ sam papiez nie byt jezuitg, lecz w jaki$ sposéb byt zwigzany z tg formacjg duchowa, gdyz ksztatcit
sie w kolegiach jezuickich. Dzieki pracom badawczym wybitnego francuskiego mediewisty, historyka filozofii, czotowego

tomisty w XX w. — Etienne’a Gilsona — powstat schemat ukazujacy otoczenie, w ktérym powstata encyklika.
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Odnowiciele tomizmu (mysli Tomaszowej) w XIX w.

Za odnowiciela filozofii i teologii Sw. Tomasza z Akwinu w XIX w. Gilson uznaje ksiedza Serafina Sordiego TJ, ktory
rowniez widziat w arystotelizmie antidotum na materialistyczne i mechanicystyczne interpretacje przyrody. Na przedsta-
wionym obrazie ks. Sordi wskazuje na Summe teologicznqg Tomasza z Akwinu, wyraznie okreslajac, gdzie nalezy szukac
Zrédta filozoficznej i teologicznej inspiracji. Z kolei ksigdz Mateo Liberatore TJ — przeciwnik Kanta — siegat do $w. Tomasza
i jego pogladdéw w kwestii spotecznej. Odzwierciedlenie pogladéw tego duchownego znajdujemy w nauczaniu papie-
skim Leona XIIl — wspominana w motcie encyklika Rerum novarum z roku 1891. Poglady ksiedza Gaetana Sanseverina
nawigzywaty do nauki $w. Tomasza o ztozeniu istoty i istnienia, jego poglady uwidocznity sie w encyklice Aeterni Patris.
Uczniem Sanseverina byt ksigdz Salvatore Talamo bezposredni inspirator encykliki Aeterni Patris, ktory od roku 1890
zostat sekretarzem Rzymskiej Akademii $w. Tomasza. Oficjalnym rdzeniem odnowy mysli $w. Tomasza byty trzy osoby:

fot. domena publiczna

ks. Giovanni Cornoldi TJ — pdzniejszy wspodtzatozyciel wspominanej Akademii. Rodzeni bracia ksigdz Giuseppe Pecci —
profesor i w dalszej kolejnosci kardynat oraz Gioacchino Vincenzo Pecci, ktéry w roku 1878 zostat papiezem, a juz w 1879

ogtosit encyklike Aeterni Patris.

Co zwiera ten dokument? Zanim scharakteryzuje pobieznie to pismo, trzeba przy-
pomnie¢ — znowu powotujgc sie na opinie Gilsona w ksigzce pt. Filozof i teologia — ze
encyklika jest napisana wytworng, ozdobiong klasycyzmami tacing kancelaryjng, co
rodzi trudnosci w uchwyceniu wtasciwej nauki z niej ptyngcej. Gilson expressis verbis
konstatuje ,Stow tej encyklikowej taciny nie da sie zastgpi¢ przez stowa inne, wziete
z jakiegos wielkiego nowozytnego jezyka literackiego, a tym bardziej nie mozna rozkfa-
dad jej zdan, aby ztozy¢ je inaczej” (s. 157). Mimo takiej opinii sprobujmy zapoznac sie
z fragmentami tego doniostego dokumentu w jezyku polskim dzieki ttumaczeniu Kazi-
mierza Pawfowskiego, wierzac, ze jest to interpretacja zgodna z magisterium samego

» ;f.' papieza — Leona XIII.
Leon Xl

Jak juz na poczatku sygnalizowatem, podtytut tejze encykliki brzmi: O potrzebie odnowienia filozofii tomistycz-
nej, lecz petna wersja tej frazy wyraza sie stowami: O przywrdéceniu w szkotach katolickich chrzescijariskiej filozofii
w duchu [ad mentem] doktora anielskiego sw. Tomasza z Akwinu. W tej szerszej wersji nalezy zwrdci¢ uwage na stowa
,W duchu”, nad ktorym gtowili sie komentatorzy. To filozofowanie miatoby sie odbywaé na sposéb Tomaszowy i odwoty-

wac sie do nauki zawartej w jego Summie teologicznej oraz w nauce $Sw. Augustyna.

Encyklika Aeterni Patris sktada sie z trzech czesci. W pierwszej papiez wskazuje na zaleznos$¢ rozumu i wiary. Oczy-
wiscie filozof (w ,,stanie” chrzescijaniskim) nie zastepuje filozofig taski wiary. Filozof uznaje wyzszos¢ wiary i w jej Swietle
filozofuje. W czesci drugiej encykliki papiez przedstawia historie filozofii w swietle wiary. Przywotuje apologetow Kosciota
(np. $w. Justyna), ojcdw Kosciota (zaréwno greckich, jak i tacinskich, np. sw. Bazylego, lecz palme pierwszenstwa odda-
je sw. Augustynowi), przywotuje Jana Damascenskiego i Boecjusza oraz sredniowiecznych scholastykéw (Sw. Anzelma,
Sw. Bonawenture). W tej czesci znajduje sie rowniez pochwata sw. Tomasza, ktéra jest zwienczeniem krotkiej histo-
rii myslicieli chrzesScijanskich. Papiez konstatuje, ze przez wieki wielu byto, ktdrzy filozofowali, jednak najlepiej robit to

Sw. Tomasz z Akwinu.

\ ‘ / Najwyzej posrad wszystkich doktorow scholastycznych wznidst sie ich ksigze i nauczyciel, Tomasz z Akwinu,

N "-.\ |I| ! ‘IL’(."; [...]. Zebrat on, jak rozproszone czesci jakiegos ciata, teorie Ojcdw Kosciota w jedng catos¢, usystema-
N/ 3 . ',.::_ tyzowat w godnym podziwu porzadku i tak znakomicie dopracowat, ze zdobyt tym sobie, zastuzenie
.. isprawiedliwie mu przystugujace, miano znakomitego obroricy i ozdoby Kosciota Katolickiego. Odzna-

;'a,"' == czajac sie genialnym, niestychanie przenikliwym umystem, swietng pamiecia, nieskalang czystoscig

S 'l-_: obyczajow, umitowaniem prawdy i wielkim bogactwem wiedzy ludzkiej i boskiej, poréwnywany do

7’ \ ‘ storica. Tomasz ogrzat ziemie zarem swych cnét i napetnit jg blaskiem swej nauki. Nie ma takiej dys-
/ ,( 4] \ \\ cypliny filozoficznej, ktérej by solidnie i przenikliwie nie przebadat: o prawach rozumowania, o Bogu,
o substancjach niecielesnych, o cztowieku i bytach cielesnych, o dziataniach ludzkich i ich zasadach rozprawiat
tak doskonale, ze juz nie mozna zadac ani wiekszego bogactwa zagadnien, ani bardziej stosownej systematyzacji mate-
riatu, ani lepszej metody postepowania, ani wiekszej nienaruszalnosci zasad czy sity argumentacji, ani wiekszej zrozumia-

tosci czy celnosci wypowiedzi, ani tez tatwosci wyjasniania zawitych i niezrozumiatych rzeczy.
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Dochodzi do tego jeszcze to — Doktor Anielski wyprowadza wnioski filozoficzne zawsze z racji bytowych i z zasad,
ktére sg dostepne i zrozumiate dla wszystkich i zawierajg, jakby w swoim tonie, ziarna niezliczonych niemal prawd, ktére
nastepne pokolenia uczonych powinny odkry¢ w stosownym czasie i z jak najwiekszym zyskiem i pozytkiem. Gdy te meto-
de filozofowania zastosowat zarazem do zbijania btedéw, osiggnat to, ze nie tylko sam jeden zwalczyt btedy z wczesniej-
szych czasow, ale tez podat niezwyciezony orez do zwalczania i zniszczenia tych btedoéw, ktére nieprzerwang zmiennoscia
loséw pojawig sie dopiero w przysztosci. Wprawdzie Tomasz zdecydowanie oddzielit filozoficzng mysl od wiary — co jest
stuszng rzeczg — to jednak godzit je ze sobg przyjaznie i zachowat prawidta wtasciwe kazdej z nich oraz troszczyt sie o ich
godnos¢ tak bardzo, ze wyniesiona na skrzydtach jego madrosci az na szczyt ludzkich mozliwosci mysl filozoficzna wyzej
wznie$¢ sie juz niemal nie jest w stanie, wiara zas nie moze oczekiwac¢ od mysli filozoficznej wiekszego i potezniejszego
wsparcia od tego, ktérego doznata za sprawa Tomasza.

Z tych wtasnie powodow najbardziej uczeni ludzie, zwtaszcza w dawnych wiekach, wybijajgcy sie chwalebnie w filo-
zofii i teologii, przebadawszy z niewiarygodna sumiennoscig niezliczone tomy dziet Tomasza, orzekli, iz powinni oni nie
tyle zachwycaé sie tymi niesmiertelnymi owocami jego niebianiskiej madrosci, ile na wskros je przenikaé i na nich sie
wychowywaé, czerpiac z nich duchowg i intelektualng strawe. [...]

Czes¢ trzecia encykliki zawiera miedzy innymi odpowiedz na pytanie: Dlaczego warto studiowaé mysl Tomasza?

Odwotajmy sie bezposrednio do papieskiego tekstu.

Czcigodni Bracia, ilekro¢ rozwazamy zalety i site systemu filozoficznego Tomasza, ktéry nasi przodkowie tak bardzo
sobie upodobali, oraz przestawne korzysci z niego ptyngce, oznajmiamy, iz wielkim przewinieniem jest to, ze nie zawsze
i nie wszedzie przetrwata czes$¢ i uszanowanie dla $w. Tomasza, tym bardziej ze sprzyjata temu, jak wiadomo, dtugotrwata
zywotnosc¢ filozofii scholastycznej i pochlebny sad wiekszosci sposrdd najznamienitszych mezéw, a co najwazniejsze —
uznanie jej przez gtowe Kosciota. Tu i tam na miejsce starej sprawdzonej filozofii wstgpit jakis nowy sposéb filozofowania,
ktdry juz nie przynosi tych wspaniatych i zbawiennych owocdw, o ktére zabiega Koscidt, a takze swieckie spoteczenstwo.
Majac wsparcie u nowatoréw XVI stulecia, wielu upodobato sobie filozofowac zgota bez najmniejszego respektu wia-
ry, zadajac catkowitej swobody myslenia (a zarazem wzajemnie sobie jg ofiarowujac) wedtug wtasnego upodobania
i wlasnych zdolnosci. To oczywiscie musiato spowodowac namnozenie sie ponad stuszng miare réznych rodzajéw filozofii
i pojawienie sie rozmaitych wzajemnie zwalczajgcych sie teorii, czesto odnoszacych sie do tych rzeczy, ktére odgrywaja
szczegblng role w ludzkim poznaniu. Ta wielo$¢ i rozmaitosc koncepcji jakze czesto prowadzi do chwiejnosci i zwatpie-
nia. Kazdy dobrze wie, jak tatwo ludzkie umysty z watpienia popadajg w btedy. To zamitowanie do nowosci nie omineto
nawet, jako ze ludzie sktonni s do ulegania modnym trendom, umystéw wielu filozoféw katolickich, ktérzy, porzuciwszy
ojcowizne starozytnej madrosci, miast rozwijaé i ubogacac pozostawione im dziedzictwo korzystajgc z nowych doswiad-
czen, woleli trudzi¢ sie wokot pociggajgcych nowosci, kierujgc sie w tym z pewnoscia nie rozwagg i madrg rada, a raczej
ulegajac szkodliwym wptywom nauk szczegétowych. Wielorakie jest oblicze nauki, gdyz opiera sie ona na autorytecie
i rozstrzygnieciach réznych nauczycieli, dlatego i jej fundamenty sg tak ptynne. Z tych to powoddw nie sg w stanie nadac,
usitujgcej oprzec sie na niej filozofii ani mocy, ani trwatosci, ani odpornosci na ciosy, czym cechowata sie ta dawna,
a wprost przeciwnie — czynig jg stabg i chwiejna. | jesli jej udaje sie tylko z najwyzszym trudem znalez¢ czasem cos$ sto-
sownego do odparcia atakdw wrogow, to niech przyjmie do wiadomosci, Ze przyczyna i wina tego stanu rzeczy tkwi w niej
samej. Méwigc to nie mamy bynajmniej zamiaru czyni¢ wyrzutéw tym uczonym i biegtym, ktérzy wnosza do uprawianej
przez siebie filozofii catg swoja pracowitosc i erudycje, a takze bogactwo nowych osiggnie¢ naukowych. Rozumiemy
dobrze, jak to przyczynia sie do rozwoju doktryny filozoficznej. Nalezy jednak strzec z catg moca tego, by cata aktywnos¢
filozoficzna nie rozptyneta sie catkowicie w jakiejs bezowocnej intelektualnej krzataninie czy bezptodnej erudycji. [...]

W tym opracowaniu nie ma miejsca na cato$ciowe zapoznanie sie z tekstem, wszystkich zainteresowanych odsytam
do dostepnych edycji catosci tekstu w Internecie, niemniej jednak warto siegna¢ do wersji drukowanej, gdyz tam znajdu-
je sie dodatkowo cenny komentarz autorstwa ttumacza?. Na zakoriczenie zapoznawania sie z ,gtosem” papieza zacytujmy
zachete do studiowania nieskazonej mysli Sw. Tomasza, do siegania do samego zrdédta i pomijania tego, co byto wyrazem
epoki i btedu Akwinaty (nawiasem mdéwigc Tomasz nie urodzit sie w Akwinie) lub wielowiekowych naleciatosci.

Oznajmiamy wiec, ze chetnie i wdziecznym sercem nalezy przyjac wszystko, cokolwiek zostato madrze powiedzia-
ne, cokolwiek zostato przez kogos$ odkryte i mysla uchwycone. Was wszystkich Czcigodni Bracia wytrwale zachecamy,
abyscie dla ochrony i ozdoby wiary katolickiej, dla dobra spoteczenstwa, dla rozwoju wszystkich dyscyplin naukowych
przywrdcili do dawnej swietnosci ztotq madros¢ swietego Tomasza i jak najszerzej ja rozpropagowali. Powiadamy —
madro$¢ swietego Tomasza. Jesli bowiem cos zostato przez uczonych scholastycznych przebadane ze zbytnig prostota,
badz za mato rozwaznie przekazane, jesli jest niezbyt przystajace do osiggnie¢ naukowych pézniejszych stuleci, lub
wreszcie z jakiegokolwiek innego powodu jest nie do przyjecia, tego oczywiscie nie nalezy pod zadnym zobowia-
zaniem podawac naszym wspoétczesnym. Ponadto, niech wybrani przez Was roztropnie nauczyciele starajg sie usilnie
wpajac nauke Sw. Tomasza w dusze ucznidw i niech w wyraznym Swietle ukazuja jej niezbitos¢ i wzniosto$¢ w stosunku
do pozostatych doktryn. Zatozone przez Was Akademie, badz te ktére macie zatozy¢, niech jg wyjasniaja i pielegnuja,
i niech je stosujg do zwalczania coraz bardziej rozpowszechniajacych sie btedéw. Aby jednak nie przedstawiano rzeko-
mej za prawdziwg, ani tez skazonej nie wpajano jako czystej, baczcie, aby madros¢ Tomasza byta czerpana z samych jej
zrédet, albo przynajmniej z tych nurtéw, co do ktérych panuje wsrdd uczonych pewne i zgodne przekonanie, ze wypro-
wadzone wprost z samego zrédta az dotad biegng nietkniete i nie zamulone. Troszczcie sie o to, aby dusze mtodziezy
byty chronione przed tymi, ktére przedstawione s jako wyptywajace rzekomo z tych Zrédet, a ktore w gruncie rzeczy
wezbraty wodami zgota obcymi naukom Tomasza i niezdrowymi.

Autorowi niniejszego tekstu szczegdlnie bliski jest fragment nawotujgcy do zaktadania akademii, czego odzewem jest

aktywnos¢ podjeta w ramach Akademii Genius loci.
ECHO

W tej czesci zogniskuje uwage na odzewie, jakie wywotato oredzie papieza Leona XIll. Jak tatwo sie domysli¢, gtos
nie pozostat bez echa. Z perspektywy poczatku XXI w. odzew byt znaczacy i réznorodny, choé czy dzi$ jest on zywy — to
kwestia otwarta. Dla potrzeb tego opracowania nalezy zwrdci¢ uwage na dwa zasadnicze okreslenia w kwestii szerokoro-
zumianego (neo)tomizmu, mianowicie rozrdznienie na: tomizm tradycyjny — esencjalizujacy [koncentrujgcy sie na istocie
(tac. essentia) bytu] oraz tomizm egzystencjalny, ktéry rozwinat sie po Il wojnie $wiatowej. Ta wersja tomizmu podkresla-
ta realnosc¢ ztozenia bytu z istoty i z istnienia, ktadgc nacisk na prymarng role istnienia (tac. esse). Tomizm egzystencjalny
polemizowat, krytycznie sie odnosit do tomizmu lowanskiego, rozwijanego m.in. w kregu kardynata Merciera i Srodowi-
ska uniwersytetu w Lowanium. PodkresImy przy tym, ze tomizm egzystencjalny nie ma nic wspdlnego z rozwijajgcym sie

w XX w. — egzystencjalizmem (tac. existentia), mimo mylacego podobieristwa nazwowego.

Schemat na nastepnej stronie ukazuje, w autorskim wyborze, gtéwnych przedstawicieli. Ciemnoszare prostokaty
oznaczajg tragiczne dwie wojny Swiatowe, ktdre sg faktem, ale réwniez swoistym memento, przypominajgcym, ze bte-
dy filozoficzne sg odpowiedzialne za nietad spoteczny, a ten rodzi rewolucje i wojny. Wysitek myslicieli tomistycznych,
niestety, nie uchronit Europy i $wiata od zbrodni, okrucienstwa, zniewolenia, dlatego apel papieza Leona Xlll wydaje
sie ciggle aktualny, np. w obliczu prawdopodobnych ruchéw migracyjnych w skali globalnej i ogromnej dysproporcji

1 Zachecam do skorzystania z dotagczonej bibliografii na stronie 147 niniejszej publikacji.
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ddbr. Rozwigzania problemdw nalezy szukaé w rozumnej aktywnosci cztowieka, a filozofia jest jej najlepszg nauczycielks.
Z kolei niebieskie linie oznaczajg wazne wydarzenia w kontekscie Polski i Poznania. Tomizm odrodzit sie réwniez w kato-
lickiej Polsce wraz z odzyskaniem niepodlegtosci w 1918 r. Przy tej okazji nalezy przywotac takie osoby, jak ksigdz Idzi
Radziszewski (uczen kardynata D.J. Merciera), ktory zaktadat Katolicki Uniwersytet Lubelski (1918 rok), Ojca Jacka Woro-
nieckiego OP, waznego chocby ze wzgledu ogromng role w ksztattowaniu sie intelektualnym m.in. Stefana Swiezaw-
skiego czy Mieczystawa Krapca. Z perspektywy poznariskiej wazna postacia jest ksigdz Aleksander Zychlifiski — tomista,
pochowany w Krypcie Zastuzonych Wielkopolan w kosciele $w. Wojciecha w Poznaniu. Ksigdz Zychliriski jest takze auto-
rem krétkiego wstepu do ksigzki pt. Wtajemniczenie w filozofie swietego Tomasza z Akwinu, ktéra ukazata sie w Polsce 50
lat (1930) po ogtoszeniu encykliki, staraniem Ksiegarni $w. Wojciecha. Byta to pierwsza publikacja trafiajgca do szerokiej

publicznosci, co warte podkreslenia, autorstwa kilku kobiet — Francuzek.

Innym waznym wydarzeniem zwigzanym z odnowieniem tomizmu w Polsce byt Miedzynarodowy Kongres Tomi-
styczny w Poznaniu, ktéry odbyt sie na Uniwersytecie Poznanskim w sierpniu 1934 r. W tym Kongresie brat udziat jeden
z czotowych tomistdw egzystencjalnych — Francuz Jacques Maritain, na ponizszym schemacie przedstawiony na zdjeciu
wraz z matzonkg oraz w wieku dojrzatym. Pod koniec zycia Maritain wstapit do klasztoru i zmart jako zakonnik. Dzigki
relacji ks. Franciszka Kwiatkowskiego TJ zachowato sie streszczenie poznanskiego wyktadu, ktory dotgczony jest w dodat-
ku. Dotaczony tekst ukazuje nie tylko osobe uczestniczacg w dwczesnej dyskusji, lecz rdwniez problematyke. Kongres
w 1934 r. miat charakter bardziej spoteczny niz metafizyczny. Na szczegdlng uwage zastuguje problematyka poruszana
przez Maritaina i jej poréwnanie z dzisiejszym uksztattowaniem Europy. Wspotczesna Europa jest laicka, jak proponowat
filozof, ale czy jest jeszcze chrzescijanska?

:j':: 1434 LSF TAA.EE

0. Misczystaw Albert Krapiec OP (1921-2008] = KUL-LSF, Inicjatos PEF |
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fot. domena publiczna

Tomizm w wieku XX (wybar). LSF — Lubelska Szkota Filozoficzna, PEF — Powszechna encyklopedia filozofii.

fot. domena publiczna

Lubelska Szkota Filozoficzna — Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

Sytuacja tomizmu, filozofii realistycznej po Il wojnie swiatowej w Polsce byta bardzo
trudna zwtaszcza w latach 50. i 60., wiasciwie jedynym osrodkiem, w ktérym wobec oficjalne-
go marksizmu rozwijata sie zdrowa filozofia, byt Katolicki Uniwersytet Lubelski (KUL). Uksztat-
towata sie tam — Lubelska Szkota Filozoficzna (LSF) — wydata wspaniate owoce (papieza i Swie-
tego Jana Pawta Il, Powszechnq encyklopedie filozofii, rzesze wybitnych intelektualistéw), jej

twdércami byli m.in. Stefan Swiezawski, Jerzy Kalinowski i Mieczystaw Krapiec.

Dominikanin Ojciec Krgpiec, cho¢ niezyjgcy, cieszy sie szczegdlnym uznaniem do dzis,

|
/ a jego uczniowie i przyjaciele nazywajg go ,polskim Arystotelesem XX wieku”, , pierwszym

0. Mieczystaw Krapiec OP . ey " ; ;
i ap polskim metafizykiem”, , promotorem kultury klasycznej”. Kontynuatorem jego dziatalno-

Sci jest ksigdz profesor Andrzej Maryniarczyk SDB, autor m.in. niezwykle przystepnych Zeszytéw z metafizyki, pisanych

w duchu spuscizny Arystotelesa, Sw. Tomasza z Akwinu i Ojca Krgpca.

Gdzie jeszcze mozna znalez¢ informacje o Sw. Tomaszu i tomizmie?

Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu — www.ptta.pl
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego — www.katedra.uksw.edu.pl (Summa teologiczna w pdf)
Dominikanie w Polsce — Instytut Tomistyczny — www.it.dominikanie.pl
Papieska Akademia $w. Tomasza z Akwinu w Rzymie — www.past.va/content/past/en.html
Miedzynarodowe Towarzystwo sw. Tomasza z Akwinu — www.stthomasaquinassociety.org
The Adler-Aquinas Institute — www.adler-aquinasinstitute.org

Mam nadzieje, ze przedstawione ujecie tematu ukazuje doniosto$¢ oredzia papieza Leona Xlll i bedzie stanowito
zachete do siegniecia do tekstu encykliki Aeterni Patris oraz rozpoznawania bogactwa mysli chrzescijanskiej ze szcze-
gblng aprobatg sw. Tomasza z Akwinu i jego wspodtczesnego przyswojenia, wyrazajgc nadzieje, ze XXI w. zawtaszczy (tac.

occupatio) ten skarb peten blasku i nie zatraci pamieci o jego wtascicielu — Odwiecznym Ojcu.

Dodatek
Streszczenie referatu J. Maritaina, wedtug F. Kwiatkowskiego TJ, z Miedzynarodowego Kongresu Filozofii Tomistycznej w Poznaniu — 1934 r.

... stuchali wszyscy z wielkim zajeciem wywoddw Prof. Maritaina z Uniwersytetu Katolickiego w Paryzu, rozsnuwajgcego swoje koncepcje nowe-
go chrzescijaristwa. ldeatem historycznym chrzescijaristwa sa wieki srednie. Symbolem tego ideatu byto Swiete cesarstwo rzymskie. Cechowaty je:
1. daznos¢ do jednosci, 2. podporzadkowanie wszystkiego celom wyzszym, 3. sita panstwowa, uzyta w obronie débr duchowych, 4. stosunek
ojcowski wtadzy do poddanych: rzadzacy zastepcag Boga, ojcem wielkiej rodziny (pater familias, jakoby abbas-pater z zakonu benedyktyniskiego).
Zamki krélewskie — to obraz nieba, zamku Bozego. Po humanizmie wprowadzono zamiast tego stosunku, oswiecony absolutyzm. Czy mamy wrécic¢
do wiekdéw $rednich? Nie wskrzesza¢ tego samego, lecz cos podobnego, analogicznego, gdyz cywilizacje umieraja, Koscidt zas nie ginie i ma w sobie
moznosci tworzenia nowych form zycia. Chrzescijanstwo musi w $wiecie na nowo zatriumfowac. Jak mamy sobie przedstawi¢ idealny obraz tego
nowego chrzescijanstwa? 1. W miejsce sredniowiecznej jednosci politycznej wprowadzi¢ nalezy pluralizm struktury politycznej, zamiast totalnosci
panstwa, pluralizm potgczonych organizacji (jednostka, rodzina, stowarzyszenia, paristwo [...]). Wierzacy i niewierzacy muszg znalezé miejsce w nowo-
czesnym panstwie (tolerancja, nie rGwnouprawnienie wyznan). Bedzie to jednos¢ nie maksymalna, lecz minimalna. 2. Pafistwo nowoczesne nie bedzie
przeznaczone do wytacznych ustug dla Kosciota, bedzie miato wiekszg niezaleznos¢, wszelako z zachowaniem prymatu duchowego, 3. Kosciét ma sie
postugiwac wiecej srodkami moralnymi, nie liczy¢ wiele na pomoc sity panstwowej. Paristwo nowoczesne ma by¢ panstwem laickim, ale zarazem
chrzescijanskim tj. dbajgcym o to, by zachowano prawa z przekonania wewnetrznego. 4. Rzagdzacy ma by¢ dla poddanych nie tyle benedyktyriskim
abbas-pater, ile dominikafiskim wybieranym primus inter pares fratres, [...], jak to byto w elekcjach u Polakéw. Ma panowa¢ demokracja, atoli nie
Rousseau, lecz nowa: kazda osoba ma mie¢ swoje prawa, ale bez zapominania egoistycznego o dobr ogétu. — Ta nowa cywilizacja bedzie cywilizacjg
nie boza, znizajacg sie do ludzi, ale ludzka, wznoszaca sie do Boga. Nie zrobi tego sama mitos¢, ale i walka intereséw doczesnych, byle w tej walce nie
zapomniano o dobru catosci.”
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Bogurodzica, Dziewica, Bogiem stawiena Maryja!
U Twego Syna, Gospodzina, Matko zwolena, Maryja,
Zisci nam, spusci nam! Kyrie eleison.
Twego dziela Chrziciela, Bozycze,
Ustysz gtosy, napetnn mysli cztowiecze.
Stysz modlitwe, jaz nosimy.
A dac raczy, jegoz prosimy: A na swiecie zbozny pobyt,

Po zywocie rajski przebyt! Kyrie eleison.
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Zespot muzyki dawnej ANONYMOUS

Koncert wienczacy projekt Akademia Genius loci: Blask Christianitatis z okazji 1050. rocznicy biskupstwa na ziemiach polskich.

Katedra poznanska, 8 wrzesnia 2018 r.

Program koncertu:
Bogurodzica

Alleluja, Ave Maria
Sebastian z Felsztyna

Kryste dniu naszej Swiattosci
Wactaw z Szamotut

Pochwalmyz wszytcy spotem Pana Boga swego
Wactaw z Szamotut

Ego sum Pastor bonus (Ja jestem dobrym pasterzem)
Wactaw z Szamotut

MGj wiekuisty Pasterz mnie pasie (Psalm 23)
Mikotaj Gométka

Tota pulchra es Maria (Cata piekna jestes, Maryjo)
Grzegorz Gerwazy Gorczycki

Kyrie z Missa O quam gloriosum est regnum
(O, jak wspaniate jest krolestwo)
Tomas Luis de Victoria

O quam gloriosum est regnum
Tomas Luis de Victoria

Ad Te levavi (Psalm 25, 1-3)
G. P. da Palestrina

Sicut cervus (Psalm 42, 2-4)
G. P. da Palestrina

Adoramus Te Christe (Ktaniamy Ci sie, Panie Jezu Chryste)

G. P. da Palestrina

Osculetur me (Pnp 1, 2-3)
G. P. da Palestrina

Ave Maria
G. P. da Palestrina

O Maria vernans rosa (Maryjo, rézo wiosenna)
Clemens non Papa

Veni sponsa Christi (Przyjdz oblubienico Chrystusa)
G. P. da Palestrina

Sebastian z Felsztyna (ok. 1480-1543)

XVI-wieczny duchowny, wikariusz w Felsztynie i Przemyslu, a péZniej proboszcz w Sanoku. Z jego twdrczosci
przetrwaty do naszych czaséw zaledwie trzy kompozycje, nalezg one do najstarszych polskich utworéw czte-
rogtosowych. Wiemy, ze stanowity czes$¢ repertuaru krakowskiej Kapeli Rorantystow. Sebastian z Felsztyna za-
stuguje na pamiec nie tylko jako kompozytor, ale i teoretyk muzyki, autor pierwszego polskiego drukowanego
traktatu o muzyce menzuralne;j.

Wactaw z Szamotut (1524-1560)

Najwybitniejszy kompozytor polskiego renesansu. Nadworny kompozytor kapeli krélewskiej za czasow Zygmun-
ta Il Augusta, po opuszczeniu krakowskiej kapeli zwigzat sie z litewskim dworem Radziwittéw, wéwczas osrod-
kiem protestantyzmu w Polsce.

Piesni wykonywane przez zesp6t Anonymous nalezg do nurtu polskojezycznej twérczosci religijnej Wactawa
z Szamotut. W faciniskojezyczng twdrczosé liturgiczng wpisuje sie natomiast motet Ego sum pastor bonus, o kto-
rego kunszcie i doskonatosci $wiadczy fakt, iz wydano go w Norymberdze, waznym woéwczas osrodku drukarstwa
muzycznego.

Mikotaj Gométka (1535-1609)

Melodie na psatterz polski skomponowane do psalméw w przektadzie Jana Kochanowskiego to jedyne dzieto
Gomotki, ktére przetrwato do naszych czaséw. Jak pisat we wstepie do pierwszego wydania kompozytor, celowo
napisane byty w prosty sposéb, tak by amatorzy mogli korzystac z nich przy modlitwie:

Sq tacniuchno uczynione / Prostakom nie zatrudnione / Nie dla Wtochéw, dla Polakéw /

Dla naszych, prostych domakow.

Dzisiaj uchodzg za pominik kultury staropolskiej.
Grzegorz Gerwazy Gorczycki (ok. 1665-1734)

Kompozytor barokowy, przez 36 lat prowadzit kapele katedralng w Krakowie. Motet Tota pulchra es Maria napi-
sany jest w stile antico, co oznacza, ze kontynuuje tradycje renesansowej polifonii szkoty rzymskiej, wyczuwalna
w nim jest barokowa sita ekspresji.

Tomas Luis de Victoria (1548-1611)

Urodzony w Hiszpanii, ksztafcit sie, a nastepnie nauczat i tworzyt w Rzymie. Po latach powrdcit do ojczyzny,
gdzie znalazt zatrudnienie na dworze casarzowej Marii. To najstynniejszy kompozytor renesansowej Hiszpanii
i jednoczesnie najwybitniejszy po Palestrinie mistrz szkoty rzymskiej. W swoich kompozycjach potaczyt palestri-
nowski kunszt kompozycji z hiszpariskim mistycyzmem.

Giovanni Pierluigi da Palestrina (1525-1594)

Urodzony we Wioszech, pochodzit z okolic Rzymu, w ktérym spedzit wiekszo$¢ swojego zycia pracujac
w najwazniejszych wéwczas kapelach koscielnych miasta. Ukoronowaniem jego kariery kompozytorskiej byto
prowadzenie zespotu Capella Giulia, dziatajgcego w bazylice $w. Piotra. To wtasnie dla tego zespotu powstata
znaczna czesé jego dziet. Mimo wielu obowigzkédw na nim spoczywajacych, Palestrina pozostawit po sobie za-
skakujaco wiele kompozycji, od cykléw mszalnych (ponad 100) i motetéw do madrygatéw religijnych i Swieckich.
Byt gtéwnym przedstawicielem szkoty rzymskiej. Jego utwory cechuje linia melodyczna o spokojnym rytmie
i pozbawiona nadmiernej melizmatyki, co w potaczeniu z technikg przeimitowania daje przejrzysta konstrukcje
polifoniczng. Umozliwia to dobre zrozumienie tekstu, do ktérego dany utwér zostat skomponowany.

Clemens non Papa (1510-1556)

Miejsce urodzenia tego kompozytora nie jest znane, najprawdopodobniej przyszedt na swiat na terenie
Niderlandéw lub dzisiejszej Belgii, bedacej gtéwnym polem jego dziatalnosci kompozytorskiej. Pracowat
m.in. jako mistrz chéru chtopiecego w katedrze w Brugii. Nalezy do grona 3. generacji tzw. franko-flamandzkich
kompozytoréw. Jego utwory reprezentujg styl polifonii przeimitowanej.

Ludwika Kowalska, Marek Suchorski

Ludwika Kowalska — sopran Ewa Wolna —alt Piotr Tarchalski — tenor
Elzbieta Zdunczyk — alt

Piotr Biatecki — kontratenor

Zofia Gotaska — sopran Marcin Ostrykiewicz — tenor
Marek Suchorski — bas
Jakub Gotaski — bas

Zbigniew Kaczmarek — dyrygent, bas

Aleksandra Mazurek — sopran

Joanna Dabrowska — sopran Bogna Biatecka — alt
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KOSCIO’y Poznanla ze szczegblnym uwzglednieniem miejsc poswieconym kultowi Matki Boskiej

Bogustaw J. Zywucki

Kosciot Sw. Matgorzaty. Kosciot sw. Jana (w miejscu osady i kosciota

Kosciele jezuitow
$w. Michata).

(dawny kosciét Dominikanéw,
w miejscu osady sw. Gotarda).

Kaplica Matki Boskiej R6zaricowej

kodciel itow.
w kosciele Jezuitow. Kaplica Matki Boskiej Szkaplerznej

w kosciele Bozego Ciata
(dawny klasztor Karmelitow
Trzewiczkowych).

Kosciét sw. Wojciecha. Kosciét sw. Marcina.

Zdjecie nadestane przez
Bogustawa J. Zywuckiego
w ramach projektu Akademia Genius loci. — - =

*W albumie prezentowane s wybrane prace ze zgtoszonych.

T = =
= E T T
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Malarstwo’

Pawet Napierata

Dekalog (3) Dekalog (4)

- Dekalog (6) Dekalog (8)

po lewej: bez tytutu (na szarfie napis ,,niech Mi sie stanie wedtug stowa Twego”)

*W albumie prezentowane sg wybrane prace ze zgtoszonych.
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Wedrowki nieoczywiste
Fotograficzna refleksja z czterech pieszych pielgrzymek do sSwietych miejsc chrzescijaristwa: Camino + Athos + Rzym + Jerozolima

Grupa przyjaciét (WH — Witold Horowski, Rt — Rafat tozynski, MB — Mikotaj Bleja, PP — Piotr Plota, TR — Tomystaw Romanowski)

Grupa przyjaciét udata sie na cztery, tygodniowe piesze wyprawy do swietych miejsc chrzescijanstwa. Rafat — pomy-
stodawca i inspirator oraz Marek, Mikotaj, Piotr, Tomystaw i Witold przemierzyli ponad 400 km pieszo, z ekwipunkiem

pielgrzymim w plecaku.

100-kilometrowy odcinek Camino de Santiago, piesza wedréwka po Republice Mnichéw na greckim Athosie, przejscie
fragmentdw trasy z Monte Cassino do Rzymu oraz podrdz do Ziemi Swietej z pieszym wejéciem do centrum Jerozolimy

byty dla nas wedrowka w przesztosé, ale przede wszystkim waznym krokiem w kierunku zrozumienia samego siebie.

Forma pieszego pielgrzymowania pozwolita nam na przezywanie podrdzy w zwolnionym tempie, dajgc okazje do reflek-

sji i poruszajacych dyskus;ji.

T g N i - 5 gy e - et Ly = : 14, - rly ¥ et B - Py 5 " J Cykl prelekcji Blask Christianitatis nawigzywat do odwiedzonych miejsc, czym zainspirowat nas do refleksji w formie
_.I.-,r__-i-_'-._r..._.—- k L z ’ 1 X £l =i - L, i
LT f.'n',-.-i'{.h-’ wybranych zdjec¢ i komentarzy.

B
- . -

CAMINO DE COMPOSTELLA

L

Piotr. Fot. WH Chwila zadumy Tomystawa na Camino. Fot. Rt

Po lewej: Wejscie w Camino Primitivo, czyli droge pierwotng, to jeden z piekniejszych odcinkéw pielgrzymki do Santiago de Compostella. Fot. MB

*W albumie prezentowane s wybrane prace ze zgtoszonych.




Mnisze buty, gdzies na kruzgankach klasztoru. Fot. MB

_—— - ot F .
‘;\f‘liéta ; Aozt sie ] . = Mnich - rybak na Athosie przygotowuje sie do kolejnego potowu. Fot. MB Na Athosie byliSmy nieliczng grupa przemieszczajaca sie z klasztoru
y B - i ? . :-i do klasztoru pieszo. Fot. Rt
r - }
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Piesze wejscie do Rzymu nagrodzone wizyta w obleganej przez wiernych i turystow bazylice sw. Piotra. Fot. MB
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Teatr sSwiatta przed bazylikg sw. Piotra, w obiektywie Piotra. Fot. PP Koscioét sw. Sabiny w Rzymie — to miejsce uderza spokojem. Fot. MB
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Naklejka na lodéwce u naszych mtodych gospodarzy. Fot. MB
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S'Wiety Bonifacy S'Cinajqcy qu Donara Rysunek* Zestaw rysunkéw Jeszcze Cie nie oswoifam stanowi fragment duzego cyklu W Obliczu cielesnosci, nad ktérym autorka

pracuje juz od dtuzszego czasu. Podjety temat przemijania i odrodzenia, wiecznego poczatku i konca, jest bezposrednim

Karolina Czerwiriska odniesieniem do symboliki drzewa krzyza, w ktédrym $mier¢ staje sie poczatkiem nowego zycia. Przedstawiona sugestia

Magdalena Siejko
formy krzyza z jej jednoczesng antropomorfizacjg o charakterze swiadomej deformacji i szczagtkowosci, moze przywodzi¢

Tryptyk sktadajacy sie z miniatur o wym. 11,5 x 12,5cm na mysl skojarzenia zwigzane z pozostatoscig, wspomnieniem ,,minionego”, obrazem przesztosci odnajdywanej w swiado-

mosci potomnych niczym relikt.

Technika: mieszana, akryl, ztoto, rapidograf na papierze czerpanym
Rama: dab ztocony

Podktad: dab olejowany

Jeszcze Cie nie oswoitam, 300 x 150 cm, technika mieszana. Adam, 200 x 115 cm, olej, akryl na ptétnie.

fot. Przemyst Nickiel

*W albumie prezentowane s wybrane prace ze zgtoszonych.
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Evangeliorum libri — instalacja

Mitosz Pobiedzinski

Instalacja Mitosza Pobiedziriskiego Evangeliorum libri prezentowana w ramach wystawy
pt. Blask Christianitatis w Rezerwacie Archeologicznym Genius loci w Poznaniu nawigzuje
t3 samg ideg do wczesniejszej realizacji Autora pt: Zwdj biblijny, a mianowicie przetrans-
ponowaniem wybranych tekstéw z ksiag Pisma Swietego na forme wizualna. Inspiracjg do
takiego typu dziatania artystycznego stata sie metoda pracy sredniowiecznych skryptoréw
benedyktynskich: przepisywanie stowo po stowie czytanego tekstu.

Evangeliorum libri, instalacja o charakterze kontekstualnym i efemerycznym, przybrata jed-
nak inng forme niz Zwdj biblijny. Powstata na krétko przed wernisazem wpisujac sie przede
wszystkim w zastang przestrzen wspotczesnej architektury Rezerwatu Archeologicznego.

Gtéwnym, najwiekszym elementem instalacji jest forma wertykalna. Sktada sie z dwunastu
podobrazi malarskich, umocowanych na kolumnie, ktéra znajduje sie przed wejsciem do
budynku muzeum. Inne, pomniejsze czesci instalacji znalazty swoje miejsce w przestrzeni
okalajacej budynek.

Na tradycyjnych blejtramach wida¢ fragmenty (przepisywanych stowo po stowie) z czte-
rech ewangelii Nowego Testamentu. Na czarnym tle wyrézniaja sie kolory pisma: kazdemu
Ewangeliscie przypisany jest jeden z nich — biel, czerwien, btekit i zétcien.

Instalacja zostata tak skonstruowana, ze mozna w niej odczyta¢ symbolike liczb, wywodza-
cq sie ze specyficznego jezyka Biblii.

Jeden — catosc instalacji stanowi jedna kolumna wraz z umocowanymi na niej elementa-
mi (liczba 1 oznacza Boga Jedynego oraz jednos¢ stworzong przez Boga, potem zniszczong
przez grzech).

Trzy — po 3 blejtramy umocowane na kazdej stronie kolumny (liczba trzy wyraza po trzykroé
$wietego Boga, symbol Tréjcy Swietej)

Cztery — 4 strony kolumny wypetnione blejtramami (liczba 4 wyraza idee kosmicznej catosci,
otwarcie sie na cztery strony Swiata, imie Boga — tzw. tetragram JHWH; czterej Ewangelisci).

Siedem — 7 gwozdzi na widocznym boku danego blejtramu (liczba 7 oznacza catos¢, dosko-
nata miara czasu dzielaca sie na 7 czesci; siedem ostatnich stéw Chrystusa).

Dwanascie — 12 blejtramoéw na kolumnie (liczba 12 oznacza dwanascie pokolen Izraela;
dwunastu apostotéw).

Dwadziescia cztery — szerokos$¢ obiektu Evangeliorum libri (umowna liczba ksigg Starego
Testamentu; suma dwdch dwunastek: patriarchéw Izraela i apostotéw. Gromadzg sie przed
tronem Bozym obydwa ludy Przymierza, ktére dzisiaj sy podzielone).

Siedemdziesiat siedem — 77 gwozdzi na jedenastu blejtramach (liczba 77 oznacza przeba-
czanie zawsze; 12. blejtram bez gwozdzi to symbol Judasza).

Tysigc piecdziesigt — wysokos¢ kazdego blejtramu liczona w milimetrach (oznacza 1050.

}\\\\l 1////

rocznice pierwszego biskupstwa na ziemiach polskich).

2Zwdj biblijny (wczesniejsza praca Autora),
olej, ptétno Iniane, wys. 200 cm
zbiory Biblioteki Gtownej ASP w Krakowie.
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Pozycje bibliograficzne wskazane przez autorow:

© Jerzy Strzelczyk

prace zbiorowe:
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= przekrdj poznania

Rezerwat Archeologiczny Genius loci
ul. ks. I. Posadzego 3, Poznan
tel. 61 852 21 67, fax 61 853 27 78

Zapraszamy na wystawe pt. Blask Christianitatis
w siedzibie Rezerwatu Archologicznego Genius loci
oraz do zapoznania sie z materiatami Akademii Genius loci
(debata, prezentacje, fotoreportaz, koncert ...)

www.rezerwat.muzarp.poznan.pl




