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Jeszcze nie tak dawno sam tytul mojego wystapienia budzitby liczne protesty i
kontrowersje. Jak bowiem mozna polaczy¢ termin renesans, ktory jest synonimem odzycia i
odnowienia najlepszych tendenc;ji literackich 1 humanistycznych starozytnosci, z epoka, ktora
reprezentuje, jak si¢ zdaje, ,,ciemne” Sredniowiecze (Dark Middle Ages)? Uwazam jednak, ze
dzisiaj, na skutek lepszego i glgbszego poznania tego okresu mozemy $miato mowic o
renesansie karolinskim, cho¢ jego charakter, zakres 1 ,,renesansowo$¢”, pozostaja wcigz
kwestig do dyskusjil. Niewatpliwie za panowania Karola Wielkiego i jego nastepcow doszto
do odnowienia edukacji, a przez to, ogolnie, kultury i to w ramach programu podjetego przez
samych wladcoéw. Te¢ reforme miaty podjac 1 kontynuowaé szkoty klasztorne i katedralne,
realizujac program nauczania odziedziczonych ze starozytno$ci sztuk wyzwolonych (artes
liberales), w ktorego centrum stata lektura Pisma Swigtego. Odpowiednia interpretacja Biblii
byla centrum, miejscem §wigtym $wietych w $swiatyni Bozej Madrosci, do ktorej prowadzit
portyk wzniesiony na kolumnach sztuk, zgodnie z tym, co mowita Ksigga Przystow (9:1) :
Madros¢ zbudowata sobie dom i wyciosata siedem kolumn. A Karol Wielki, jak biblijny krol
Jozjasz, czynit starania, aby przywroci¢é w swoim panstwie znajomo$é Prawa Panskiego (por.

2 Krl 22:1-3).

Ten akcent potozony na odnowg edukacji w ramach okreslonych struktur
instytucjonalnych wymagat dostarczenia odpowiednich podrecznikéw, stad na nowo zaczeto
odkrywac¢ 1 odczytywac autorow starozytnosci zardwno poganskiej, jak 1 chrzescijanskie;,
realizujgc tym samym renesansowy postulat ,,odnowienia starozytnosci” (renovatio
antiquitatis). W procesie ksztatcenia wazne jest nie tylko to, czego nauczamy, ale takze kto
podlega temu ksztalceniu. Z tego wzgledu w tym okresie nastgpil istotny wzrost
zainteresowania czlowiekiem 1 wszystkim tym, co si¢ z nim wigze, a co zwykle okreslano
mianem renovatio hominis. Bardzo wazng rol¢ w ustaleniu i rozwinigciu tych dwoch
obszarow zainteresowan odegrat Eriugena (zm. po 877 r.), ktorego aktywnos$¢ przypadta na

czasy panowania Karola Lysego, wnuka Karola Wielkiego.

1 Por. Agnieszka Kijewska, Ksiega Pisma i Ksiega Natury: Heksaemeron Eriugeny i Teodoryka z Chartres, Lublin
1999,s.41in.
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Jan Szkot Eriugena urodzit si¢ w Irlandii, na co podwdjnie wskazuje jego imie, gdyz
Eriugena — to kto$ urodzony na wyspie Eriu — to jest w Irlandii, ktorej mieszkancow
nazywano wowczas Szkotami, a zatem Szkot Eriugena to pleonazm. Nie wiadomo, z jakich
powodow Jan Szkot przywedrowat na Kontynent, ale Irlandczycy nalezeli do bardzo
ruchliwej nacji i Europa przezywata wowczas kolejna fale migracji iro-szkockiej?. Eriugena
zapewne wkrotce po przybyciu do panstwa Fankéw zostal przetozonym szkoty patacowej na
dworze Karola Lysego, a jego zaangazowanie w zycie dworu znalazlo swoje odzwierciedlenie
w poezji, ktorg pisat ku czci wladcy, czy jego zony Ermintrudy, z okazji r6znych waznych,
dworskich wydarzen. To wtasnie tutaj przybysz z Irlandii znalazt doskonate warunki do
rozwoju swoich zdolnosci: krolewska biblioteka byta doskonale zaopatrzona m. in. w dzieta
Boecjusza, a niedaleko, przy szkole katedralnej w Laon, znajdowat si¢ silny osrodek
kierowany przez Marcina z Loan, w ktérym pielggnowano wytrawng znajomos$¢ greki.
Bieglos¢ w jezyku greckim wkrotce okazala si¢ Eriugenie niezwykle pozyteczna. Kiedy w
roku 850 Jan Szkot, na prosbe krola Karola, monitowanego przez arcybiskupa Hinkmara z
Reims, wiaczyt sie w dyskusje na temat predestynacji, jego dzieto O Bozej predestynacji®,
spotkato si¢ z niezrozumieniem i potgpieniem. Krél, aby odsunaé nieco w cien nieszczesnego
uczestnika tej kontrowersji, zlecil mu przetozenie na tacing dziet Dionizego Areopagity, ktore
w roku 827 zostaty podarowane ojcu Karola, Ludwikowi Poboznemu, przez cesarza
bizantynskiego Michata II Paleologa. Pisma te otaczano niezwyklym szacunkiem, gdyz ich
autora utozsamiano z Dionizym, pierwszym biskupem Aten, o ktorym wspominaja Dzieje
Apostolskie (17: 16-34), a zarazem z Dionizym megczennikiem, patronem Francji, ktorego

relikwie spoczywaty w krolewskim opactwie §wigtego Dionizego.

Praca nad thumaczeniem pism Areopagity stata si¢ poczatkiem wielkiej intelektualne;j
przygody Eriugeny: zainicjowata kontakt z patrystyka grecka, zwtaszcza z pismami tych
ojcow, ktorzy byli mocno przesigknieci mysla neoplatonska, jak wtasnie Dionizy Areopagita,
Grzegorz z Nyssy czy Maksym Wyznawca. Przygotowane przez Jana Szkota tlumaczenia
pism tych ojcéw wprowadzity ich dzieta w obieg mysli zachodniej, a na jego wtasnej filozofii
odcisnety niezatarte pigtno. Wida¢ to wyraznie w jego najwazniejszym, oryginalnym dziele
zatytutowanym Periphyseon (O naturach), znanym takze pod mniej wlasciwym tytutem De

divisione naturae (O podziale natury). Tekst ten, nad ktérym Eriugena rozpoczat prace okoto

2 Por. Jerzy Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, Warszawa 1987, s. 247 i n.
3 Por. Eriugena, O predestynacji, ttum. A. Kijewska, w: Jezeli Bég istnieje... Wolnos$¢ cztowieka a hipoteza
teistyczna. Wybor tekstow, red. A. Stefanczyk, Lublin 2018, s. 121-224.

2



roku 864, jest monumentalnym dialogiem w pieciu ksiggach, ktory rozgrywa si¢ miedzy

Wychowawca (Nutritor) a Uczniem (Alumnus). Dialog rozpoczyna si¢ stowami:

Czegsto rozmys$lam nad tym i, na ile pozwalaja mi zdolnosci, wnikliwie
rozwazam to, ze pierwszym i zasadniczym podziatem wszystkich rzeczy —
tych, ktore moga by¢ pojete przez umyst lub przekraczajacych jego mozliwosci
poznawcze — jest podziat na to, co jest 1 to co nie jest, widze, ze to wszystko
zwane jest po grecku stowem physis, po tacinie zas stowem natura. Czy
wydaje ci sig, ze jest inaczej?*

Podstawowym pojeciem systemu Eriugeny jest pojecie ,,natury”, ktére zaczerpnat on z
pism Mariusza Wiktoryna i Boecjusza. Natura obejmuje to, co jest (byt) i co nie jest (niebyt),
ktore nalezy interpretowaé w Scistej relacji do ludzkich zdolno$ci poznawczych: bytem jest to,
co cztowiek w jaki$§ sposob moze poznaé, niebytem za$ to, co wymyka si¢ ludzkim
zdolno$ciom poznawczym. Wzajemna relacje bytu i niebytu mozna interpretowaé wielorako,
ale to rozumienie, ktore odnosi je do obszaru ludzkiego poznania jest dla Jana Szkota

fundamentalne:

I tak to zasadnicze zr6znicowanie, ktore oddziela wszystkie rzeczy, wymaga
pigciu sposobow interpretacji. Wydaje si¢, ze pierwszym z nich jest ten, za
ktorego sprawa rozum przekonuje (ratio suadet), ze o wszystkim, co podpada
pod cielesny zmyst albo ujecie inteligencji, prawdziwie 1 zgodnie z rozumem
orzeka sie, ze jest. To zas$, co z racji wznioslo$ci swojej natury wymyka si¢ nie
tylko ujeciu zmystu, ale i intelektu i rozumu, stusznie wydaje si¢ nie by¢, a co
w sposOb wlasciwy pojmuje si¢ jedynie w odniesieniu do samego Boga i
materii oraz racji i istot wszystkich rzeczy, ktére przez Boga zostaty
stworzone®.

A zatem niebytem — z racji braku - jest materia, gdyz nie dostaje do ludzkich
mozliwo$ci poznawczych. Podobnie niebytem, ale z racji doskonatosci (nihil per
excellentiam), jest Bog, ktory wymyka si¢ — z powodu swej transcendencji — wszelkim
ujeciom poznawczym cztowieka. T¢ wieloraka Bozg transcendencj¢ widac jeszcze wyrazniej
w stynnym czwor- podziale natury zaproponowanym przez Jana Szkota:

Wydaje mi si¢, ze podzial natury przybiera cztery formy z powodu
czworakiego zroznicowania. Pierwszy z nich jest zréznicowanie na t¢ forme,
ktdra stwarza 1 nie jest stworzona, drugim na te, ktora stwarza i jest stworzona,

trzecim na te, ktora jest stworzona 1 nie stwarza, czwartym na t¢, ktora ani nie
stwarza, ani nie jest stworzona®.

4 Eriugena, Periphyseon. Ksiega pierwsza 441 A, ttum. A. Kijewska, Kety 2009, s. 59.
5Tamze 443 A, s. 63.
6 Tamze 441 B, s. 59.



Pierwsza forma, niestworzong i stwarzajaca, jest Bog ujety jako Pierwsza przyczyna
rzeczywisto$ci, natomiast czwartg forma, niestworzong i niestwarzajaca, jest ten sam Bog
rozumiany jako cel, ku ktoremu cata rzeczywisto$¢ zmierza. Cata ,,odyseja” rzeczywistosci
stworzonej rozgrywa si¢ pomiedzy naturg drugg a trzecig. Natura druga, stworzona i
stwarzajaca, obejmuje obszar Bozych idei, wzorow rzeczy, ustanowionych w odwiecznej
Bozej Madro$ci — Stowie Bozym (Logos). Jesli te idee rozpatrujemy od strony Stowa, w
ktérym zostaty ustanowione, to sg one wieczne tak, jak samo Stowo. Gdy natomiast
rozpatrujemy te idee od strony tego, czego sa wzorami, czyli od strony rzeczywistosci
stworzonej, to sg one factae, tj. stworzone, gdyz w nich, w formie jednosci, zawiera si¢ cale
dzieto stworzenia. W jaki sposob? Zanim odpowiem na to pytanie, musz¢ uczynié jeszcze

inng dygresje.

Eriugeny Periphyseon mozna takze odczyta¢ jako komentarz do pierwszych werséw
Ksiegi Rodzaju méwiacych o stworzeniu $wiata. Takie komentarze nazywano
heksaemeronami od greckiej nazwy szeSciu dni dziela stworczego. Jan Szkot prezentuje
sW0ja wizj¢ powstania $wiata wlasnie w konteks$cie niezwykle oryginalnej, niedostowne;j
egzegezy szeSciu dni stworzenia, ktora zarazem jest wyktadnia jego pogladow na powstanie
$wiata’. Szczegdlne miejsce w dziele stworzenia zajmuje cztowiek. Filozofia Eriugeny jest
zdecydowanie antropocentryczna a to stanowisko ma swoje gtebokie metafizyczne
uzasadnienie. Uczen zadaje Wychowawcy pytanie o to, dlaczego czlowiek zostal stworzony
sz6stego dnia wraz z innymi istotami zywymi: Czy tym samym cztowiek jest, czy nie jest

zwierzeciem? Wychowawca tak odpowiada:

A gdyby ktos wnikliwie zbadat cudowne i absolutnie niewypowiadalne
ustanowienie ludzkiej natury, jasno zobaczy, ze tenze czlowiek jest pewna
forma w rodzaju zwierzg, a zarazem istnieje ponad wszelka formg zwierzgcosci
(...). Kiedy bowiem ujmuje si¢ cztowieka w aspekcie jego ciata, tej formy
zycia, ktora odpowiada za odzywianie, zmysty, pamigc (...), to jest on
calkowicie zwierzgciem. To wszystko jest bowiem wspdlne cztowiekowi 1
pozostatym zwierzetom. W aspekcie za§ swojej wyzszej czesci, na ktérg sktada
si¢ rozum, intelekt i zmyst wewnetrzny (...), cztowiek w ogole nie jest
zwierzgciem. To wszystko bowiem jest wlasciwe cztowiekowi 1 istotom
niebieskim, ktore wzniosto$cia swojej substancji przewyzszaja wszystko, co
zawiera si¢ w naturze zwierzecej. Stusznie wiec, jak powiedzieliSmy, mowi si¢
o cztowieku, ze jest zwierzeciem i nie jest zwierzeciem?®.

7 Por. Kijewska, Ksiega Pisma i Ksiega Natury, s. 79 i n.
8 Eriugena, Periphyseon. Ksiega czwarta 752B-753A, ttum. A. Kijewska, Kety 2012, s. 89-91.
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Cztowiek zostal stworzony széstego dnia, aby pokazaé, ze w nim zawiera si¢ 1
dopelnia cato$¢ dzieta stworzenia, gdyz dzien szosty, to dzien ostatni pracy stworczej Boga,
dzien, ktory jest spelnieniem i domknigciem dni poprzednich. Cztowiek, ktory zostat
stworzony wilasnie szdstego dnia, wciela w sobie calo$¢ natury zmystowej i1 anielskiej, a tym
samym stoi na przecigciu rzeczywistosci inteligibilnej i zmystowej, stanowigc zarazem
tacznik pomigdzy tymi obszarami. Za Grzegorzem z Nyssy Eriugena powtarza, ze cztowiek
jest ,,mikrokosmosem, to znaczy malym §wiatem, sktadajacym si¢ z tych samych elementow,
z ktorych sktada sie wszechswiat”®. Innymi okre$leniami, ktére Jan Szkot odnosi do
cztowieka to ,,uporzagdkowana cato$¢” (ornatum) albo ,,warsztat/tygiel stworzenia”(officina
omnium). Te okreslenia nie majg charakteru wytacznie metaforycznego, ale Eriugena uwaza,
ze cztowiek jest istotnie ,,drugim stworca” §wiata, co wida¢ wyraznie w egzegezie tego
fragmentu Ksiegi Rodzaju, w ktorym Adam nadaje rzeczom nazwy. Nadanie rzeczy nazwy, to
wyodrebnienie jej, odgraniczenie spos$rod szeregu innych rzeczy, ktére dopiero w ten sposob
otrzymaja swoje miano. Wychowawca zapytuje:

Co6z wigc dziwnego, ze pojecie rzeczy, ktore posiada ludzki umyst, poniewaz w
nim zostato stworzone, traktuje si¢ jako substancje¢ samych tych rzeczy,

ktérych jest pojeciem, na podobienstwo Bozego Umystu, w ktorym pojecie
catosci stworzonego wszech§wiata stanowi niezmienna jego substancjg?°

Ludzki umyst ustanawia zatem rzeczy poprzez fakt, ze posiada ich pojecie, co zostato
tutaj wyrazone przez proces nadawania rzeczom nazw. Jedyna naturg stworzona, ktorej
pojecia cztowiek nie posiada jest on sam, gdyz jego pojecie zawiera sie odwiecznie w Bogu'l.
Cztowiek nadajac nazwy ustanawia zatem rzeczy jako czasowe i zmienne, podczas gdy w
Bozym Umysle istnieja one na sposob jednosci. Ludzki umyst, ktory zawiera pojecia
wszystkich rzeczy stworzonych Eriugena okre$la mianem raju, gdyz raj nie jest — jego
zdaniem - miejscem, ale stanem doskonatosci natury ludzkiej, ktora ,,oglada” w sobie
bezposrednio wszystkie rzeczy. Odwotujac si¢ do stow Grzegorza z Nyssy Jan Szkot
zauwaza:

Kazdy, kto z uwagg przeczyta stowa wspomnianego Teologa, nie znajdzie tam
nic oprocz przekonania, ze Pismo Swigte w obrazowy sposob okresla nature
ludzka, stworzong na obraz Bozy, mianem raju. Ta natura bowiem jest
prawdziwg sadzonka Boza (plantatio Dei), ktorg Bog zasadzit w ogrodzie

»Eden”, czyli w rozkoszach wiecznej szczesliwosci 1 blogostawienstwie
Bozego podobienstwa, na swoj obraz 1 podobienstwo, to jest (...) jako obraz

°Tamze 793 C, s. 215.
1°Tamze 769 A, s. 141.
Tamze 768 B, s. 139.



catkowicie Jemu podobny, ale jako podmiot odrebny. Jest ona wigksza i lepsza
od catego §wiata zmystowego nie z powodu swojej wielkosci, lecz godnosci
natury. Jej zyzna ziemig bylo cialo, ktére mogto by¢ niesmiertelne (...). Woda
tego raju byt zmyst nalezacy do niezniszczalnego ciata, zdolny do
przyjmowania form i uksztattowany — bez cienia btgdu — przez obrazy rzeczy
zmystowych. Jego powietrzem, o§wietlonym promieniami Bozej Madrosci, byt

rozum, ktérym pojmowat nature¢ wszystkich rzeczy. Jego eter, czyli duch,

krazylby wokot Bozej Natury wiecznym i niezmiennym ruchem??.

Stan rajski jest zatem stanem, w ktorym cztowiek w najdoskonalszy sposob realizuje
swoje podobienstwo do Boga, czyli pojmuje bezposrednio wszystkie rzeczy stworzone oraz
ich zrodto — samego Stwoérce. W tym stanie obecna jest takze materia jako istotny komponent
bytow stworzonych, ale sprowadza si¢ tam ona do swoich czynnikow idealnych, ktore nie
podlegaja zniszczeniu. Raj, czyli natura druga, jest bowiem rozumiany tu — poza czasem i
miejscem - jako stan zrodtowej doskonatosci ludzkiego intelektu, w ktorym, jak w warsztacie
(officina), zawierajg si¢ pojecia wszystkich rzeczy stworzonych. Konsekwencja takiego
rozumienia raju jest to, ze nie bardziej mozna o nim powiedzie¢, ze byl, niz ze bedzie: raj jest
dla cztowieka raczej czyms$ do osiagniecia, cho¢ wszelkie kategorie czasowe z trudem maja tu

jakie$ zastosowanie.

Ta doskonala natura ludzka zostata jednak skazona przez grzech, ktory spowodowat,
ze cate ustanowione w niej stworzenie ze stanu doskonatosci i wzglgdnej jednosci, jaka
posiadato w naturze drugiej, przeszto w stan ,,rozproszenia” i podziatéw, ktorych znakiem jest
czas i przestrzen. Pierwszym, zasadniczym podziatem, ktory zostat wprowadzony do
doskonatej natury ludzkiej, jest podziat na plci. Z niego wynikaja wszelkie dalsze podziaty,
ktore sg zarazem skutkiem grzechu, jak 1 lekarstwem na grzech:

Te zas$ rzeczy, ktore sg skutkiem grzechu, 1 w czlowieku, z cztowiekiem 1
jakby poza cztowiekiem zostaly dodane ze wzgledu na grzech, zanim grzech
zaistniat, przez Tego, ktorego przedwiedza nie zawodzi, s3 nastepujace:
zwierzece, ziemskie, zniszczalne ciato, dwojaka pte¢ meska 1 zenska,
zwierzecy sposob rozmnazania, potrzeba pokarmu i napoju, wzrost 1 ubytek
ciala, nieunikniona konieczno$¢ naprzemiennego czuwania i snu oraz temu

podobne, od ktorych natura ludzka bytaby catkowicie wolna, gdyby czlowiek
nie zgrzeszyt, i od ktérych jako$ bedzie wolna®>,

Podzial na pitci, materialne, przestrzenne ciato, ktore jest zmienne i podlega
zniszczeniu oraz cala gama fizjologicznych potrzeb jest zatem skutkiem, ale i lekarstwem na

grzech. Eriugena w zaskakujacy sposob, cho¢ niewatpliwie zgodny z logika jego systemu,

12 Tamze 822A-B, s. 297-299.
13 Tamze, 807C-808A, s. 255.



interpretuje ten fragment Ksi¢gi Rodzaju, w ktorym Bog wypowiada stowa: Nie jest dobrze,
zeby mezczyzna byt sam, uczynie mu zatem odpowiedniq dla niego pomoc (Rdz 2, 18). Jego
zdaniem w tych slowach zawiera si¢ Boza ironia: Bog bowiem wie, ze lepiej jest dla
cztowieka zachowac swoja nature w integralnosci, bez podzialow: ,,cztowiekowi, ktérego
stworzylem na Mo6j obraz i podobienstwo, nie wydaje si¢ dobre, ze jest sam, to znaczy, ze jest
prosty i doskonaty, oraz ze na podobienstwo natury anielskiej pozostaje catkowicie wolny od
podziatu natury na pfci (...). Uczynmy zatem podobng mu pomoc, dzigki ktorej bedzie mogt

dokonaé tego, czego pozada, a mianowicie kobiete”4,

Ta upadta natura ludzka, naznaczona grzechem i podziatami, jako jego skutkami,
zostata wygnana z raju, czyli ze stanu swojej pierwotnej doskonatosci i integralnosci. Patrzac
na to z systemowego, metafizycznego punktu widzenia mozna powiedzie¢, ze w ten sposob
dokonato si¢ przejscie od natury drugiej do trzeciej. Owo przej$cie dokonuje si¢ w Stowie
Bozym, ktore jest ,,powszechnym celem catego stworzenia”: ,,Przeto poczatek 1 kres §wiata
istniejg w Stowie Bozym, i wyrazajac si¢ jasniej, sa samym Stowem, ktore jest wielorakiem
kresem bez kresu i poczatkiem anarchon, czyli bez zadnego poczatku oprocz Ojca” (893A)%.
W ten sposob Eriugena wskazuje na fundamentalng rol¢ Chrystusa-Logosu, Bozego Stowa 1
Madrosci w procesie stwarzania calej rzeczywistosci i jej powrotu do zroédta. Weielenie Stowa
Bozego (incarnatio) wyznaczylo bowiem naturze trzeciej kres rozproszenia, kres
przyjmowania podziatdw, natomiast przyjecie przez to Stowo natury ludzkiej (inhumanatio)
stato sie poczatkiem powrotu calego $wiata do Boga'®. Kazdy proces, ktory ma swoj
poczatek, powinien takze mie¢ koniec, a zatem porzucenie przez nature ludzka stanu
rajskiego powinno zakonczy¢ si¢ powrotem do raju. W tym procesie powrotu Eriugena
wyroznia dwa zasadnicze typy: powrdt powszechny (reditus generalis) oraz powrot
wybranych (reditus specialis). Powrot powszechny dotyczy caltej rzeczywistosci stworzonej,
w tym wszystkich ludzi 1 jego poczatkiem jest stan najwiekszego rozproszenia, czyli Smierc
ciata i rozpad materii na cztery elementy. Drugi etap powrotu powszechnego zostanie
zainicjowany w momencie powszechnego zmartwychwstania, gdy kazdy otrzyma wtasne
ciato wskrzeszone z elementéw. Trzecim etapem bedzie przemiana tego, co cielesne w to, co

duchowe, a nastepnie duch powrdci do sfery przyczyn, czyli nastgpi powrot wszystkiego do

14 Tamze, 846B-C, s. 369-371.
15 Agnieszka Kijewska, Eriugena, Warszawa 2005, s. 102.
16 por. tamze, s. 102 i n.
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natury drugiej, to jest powrot do rajul’. Odnowienie natury ludzkiej w jej pierwotnej
doskonatosci, a poprzez nig — odnowienie wszystkich rzeczy okreslane mianem powrotu do
raju, bedzie dotyczyto wszystkich ludzi, poniewaz gdyby tak nie byto, dzielo zbawcze
Chrystusa nie bytoby powszechne. Ta odziedziczona po Ojcach greckich koncepcja powrotu
wszystkiego do zrodtowej doskonatosci nie jest jednakze tozsama z przekonaniem o
powszechnos$ci zbawienia. Powrdt powszechny zostaje bowiem uzupekniony jeszcze jednym
etapem, w ktoérym intelekt cztowieka powrdci do Boga, zostanie przeniknigty Bozym
swiatlem, cho¢ bedzie od Niego czyms$ podmiotowo roznym, a stan ten zostal okreslony
mianem przebostwienia/deifikacji. Ow stan przebostwienia jest celem powrotu wybranych
(reditus specialis) i ten wlasnie rodzaj powrotu jest $cisle uzalezniony od tego, czy czlowiek
zaopatrzyt sie, jak ewangeliczne panny madre, w oliwe dobrych czynéw i poznania. Wzorem
wstepowania ku Bogu zwienczonego przebdstwieniem jest dla Eriugeny $w. Jan Ewangelista,
ktorego nazywa on Teologiem i mistycznym ptakiem:

Przeto mistyczny ptak o szybkim locie, Boga ogladajacy — mowie o Teologu

Janie — przewyzsza wszelkie widzialne i niewidzialne stworzenie, przenika
wszelkie znaczenie i przebostwiony wstepuje ku Bogu, ktory go przebostwial®,

Ten stan moze 1 powinien sta¢ si¢ udziatem nas wszystkich, jesli tylko wstgpimy na
droge wiary, dziatania, wiedzy i kontemplacji. Wejdziemy na t¢ droge pociagnieci przez
Swiattos¢ wieczng, Stowo-Logos, ktore dla nas stato si¢ cztowiekiem:

Swiatto$é wieczna zatem na dwa sposoby ukazuje si¢ §wiatu: mianowicie przez
Pismo i1 przez stworzenie. Albowiem Boskie poznanie odnawia si¢ w nas
jedynie przez stowa Pisma Swigtego 1 formy widzialne rzeczy stworzonych.
Badaj stowa Boze, a w swoim duchu pojmij ich sens, w ktérym rozpoznasz
Stowo. Cielesne zmysty ukazg ci formy rzeczy zmystowych i ich pigkno a w
nich rozpoznasz Stowo Boze. I w tym wszystkim Prawda nie pokaze ci nic

innego poza Tym, ktéry wszystko stworzyl, poza ktérym nie znajdziesz nic
godnego kontemplacji, poniewaz On jest wszystkim?®®,

**k*k

Czy mozna zatem powiedzie¢, ze w mysli Jana Szkota znalazty swoje
odzwierciedlenie tendencje renesansowe? Mysle, ze odpowiedz na to pytanie moze by¢
twierdzaca. Eriugena byl uczonym zafascynowanym myslg starozytnosci, zar6wno

poganskiej, jak i chrzescijanskiej; to pisarz i ttumacz rozmitowany w jezyku, ktory

17 por. Agnieszka Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota Eriugeny, Lublin 1994, s. 175.
18 Eriugena, Homilia IV, ttum. A. Kijewska, Warszawa 2010, s. 188-189.

1% Eriugena, Homilia XI, s. 198.



ksztaltowat on stosownie do potrzeb swojej filozoficznej doktryny. Ale przede wszystkim byt
on odwaznym i oryginalnym myslicielem, ktory w centrum nauczania postawil cztowieka:
godnos¢ osoby ludzkiej jest z niczym nieporéwnywalna, gdyz to w umysle czlowieka zostat
ustanowiony caty wszechswiat i to czlowiek ma za zadanie przyprowadzi¢ rzeczywistos¢

stworzong z powrotem do Stworcy.

Dwunastowieczny kronikarz Wilhelm z Malmesbury, zafascynowany twérczoscig
Eriugeny napisal, ze pod koniec swojego zycia, znudzony dworem, Jan Szkot przybyt do
Anglii i1 osiadl w opactwie Malmesbury. Uczyt tam w miejscowej szkole, ale uczniowie
pewnego razu zaczaili si¢ na niego i zaktuli go rylcami do pisania. Zapytani, dlaczego to

uczynili mieli odpowiedzie¢: ,,Bo zmuszat nas do my$lenia!”?

20 por. A. Kijewska, Wstep, w: Eriugena, Periphyseon. Ksiega |, s. 29-30.
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